Hermenéutica filosofica:
sujeto, lenguaje y sentido
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BIOGRAFIA INTELECTUAL

-

"0 er arburgo en 1900.
“padre, quimico farmaceutlco lo instaba a estudiar
ncias r les, pero €l opto por las humanidades.
3 Universidad de Marburgo estudio con Nicolai
mann y se doctoro en 1922 bajo la direccion de Paul
orp (neokantianos: la ciencia, punto de partida de la
flexion filosofica)
= = P¢c ‘0 Gadamer ve la teoria del conocimiento centrada en
“fés ciencias como un gran enceguecimiento.
~ Es a traves de la poesia que entro en la filosofia.
Estudia literatura: decepcion - se centraban totalmente
en la estructura formal de la lengua, y a €l le interesaba
0 que la lengua da a comprender. Termina por preferir
a filosofia. Comparte con el ultimo Natorp el interés por

a mistica, la musica y la poesia.
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Natorp le envia un manuscrito de un joven asistente
usserl en Friburgo: Heidegger (células germinales de
v tiempo).
' encuer lei 0 que él busca:
menologia”, ver los fendmenos como por primera vez,
ético, visualizacion y desciframiento.

3: comienza a sequir los cursos de Heidegger y de
— Hu: serl en Friburgo.

| -*Gi-éinude en la critica heideggeriana de la epistemologia:

-~ hay un saber practico que supone otra racionalidad.

Ese ano publica sus dos primeros articulos por invitacion
de Hartmann. Ya se nota el influjo heideggeriano
(historicidad de la comprension), aunque Heidegger
mismo no habia publicado todavia su libro.



——
024: Gadamer sigue a Heidegger a Marburgo
de se vuelve su asistente. n :
24-1927: Cursa filologia clasica, pero continua su
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t interpretacion del Protréptico de Aristoteles,
aria a la propuesta por W. Jaeger. Ya revela sus
intos de hermeneuta. Adquiere cierta autonomia en
|<')n a Heidegger (que justo publica su Ser y tiempo)

& 1928: redacta su tesis de habilitacion (sobre el Filebo de

= f‘;’?Taton)

= 1931: publica un libro, La ética dialectica de Platon. Sera
por mucho tiempo su unico libro.
Recien en 1960, ya en su madurez: publica su obra mas

importante, Verdad y méetodo
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931 y 1960, largo silencio debido a: .« —
dedica plenamente a la ensefianza en la Universidad de
burgo (colegas: Karl Lowith y a Gerhard Kriiger)

N de terror nazi (apenas si publica dos articulos en
10S)

e

acepta un cargo en filosofia en la Univ. de Leipzig, la
1S 1ndepend|ente del Reich

: con el derrumbre del nacional-socialismo, es
— 'nombrado rector de la Univ. de Leipzig con la autorizacion
de las fuerzas de ocupacion soviéticas. Intenta preservar la
autonomia de la universidad.

1947/: consigue ser nombrado profesor en Francfort, en la
Alemania Occidental (colegas: M. Horkheimer y T. Adorno)




.

ede a Karl Jaspers en Heidelberg. Sigue w—
sagrandose de lleno a la ensefianza. Apenas publica
a reedicion de Dilthey, una traduccion de Aristoteles,
acion en homenaje a Heidegger)
“funda una revista de filosofia (convoca a
adores como Habermas, Tugendhat, y otros)
Sionado a publicar una “hermeneutica”.

e 'da de 1950: se dedica a su gran obra que finalmente

T

=—titulalerdad y metodo. El es contrario a los grandes
== -:srstemas de pensamiento (ahistoricos).
1986: la revisa para sus Obras completas.
1968: se retira . profesor itinerante, cursos y
conferencias por todo el mundo.

Fallecio en 2002.




—
2d. v méetodo Descartes: el saber y la verdad.
dependen del método

amer — contra el monopolio del método sobre la verdad

olvido de la fin}tud

— contra la pretension de un saber
absolutamente claro y asegurado

-contra la base en la evidencia del
pensamiento que se piensa a si mismo

(maestros de la sospecha: Nietzsche, Freud, Marx)

“Tenemos que renunciar a la ilusion de iluminar
totalmente las oscuridades de nuestras motivaciones y
de nuestras tendencias” (1981, p. 73)
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D saber reposa inevitablemente en prejuicios. ...

intentar controlarlos, pero no estar
- desprovisto de ellos

SO de un lenguaje ya vigente implica de por si la
rtenencia a una tradicion.

& “Escuchar la tradicion y permanecer en la tradicion es
’;?Z sin duda el camino de la verdad que es preciso
~ encontrar en las ciencias del espiritu. [...] El
condicionamiento no es, pues, una tara del
conocimiento historico, sino un momento de la verdad
misma. Lo “cientifico” es aqui justamente destruir la
quimera de una verdad desligada del punto de vista del

sujeto cognoscente” (WM 11, p. 46).
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lencia a una tradicion: — I
S parte del comportamiento historico-hermenéutico

7

armeneuti ir de este principio: el que
fta comprender esta ligado a la cosa transmitida y
iene o adquiere un nexo con la tradicion de la cual
habla el texto transmitido” (WM 11, p. 68)

NS reconocemos "perteneciendo a" — identidad

_."“Valoraaon de la autoridad La historia como objeto es
— imposible, porque nos
constituye.

La tradicion es lo que nos contiene, donde viene a parar
todo “lo sido”: nhormas, valores, creencias, rituales,
habitos, costumbres.

No se puede hacer una seleccion de lo heredado.
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del romanticismo aleman opuesta al positivismo
1es del siglo XIX

-

ciencias naturales # ciencias del espiritu

_ W. Windelband

ciencias nomotéticas + ciencias idiograficas




—
1enéutica

-

dacidad natural de contacto comprensivo con los
1bres que todos tenemos y practicamos, no solo en
Cias humanas. Vivimos in erpretando (textos,
‘de arte, actitudes). Basico para nuestra existencia
I'mundo (Heidegger: comprension pre-ontologica).
do ) es "texto", incluso los objetos de las ciencias

—natl rales (Kuhn)
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goria o reflexion sobre el fenomeno de la comprension
(Verstehen). Es teoria pero también tarea de la
interpretacion. Tiene que ver con el significado originario
de praxis, que no se opone a ciencia ni a teoria.

“Hermenéutica como filosofia practica”, en La razon en la €poca de la ciencia
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aneéeutica
S—

S un conjunto de reglas metodologrcas pero su

area implica:

| todo a la parte y de la parte al todo (circulo
y a interpretacion), partiendo de expectativas o
] |C|paC|ones de sentido, que luego siempre hay
jue reajustar si el texto lo requiere:

-

— 1 movimiento de la comprension discurre asi del todo a la

-_-'J-—

= "‘c'—parte y de nuevo al todo. La tarea es ampliar en circulos
—— concentricos la unidad del sentido comprendido. La
- confluencia de todos los detalles en el todo es el criterio

para la rectitud de la comprension” (WM 11, p. 63).

La interpretacion es un proyecto siempre sujeto a
revision como resultado de una profundizacion
del sentido (I/yM II, p. 65)
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aler la objetividad de aquello que dice el
0: tomar en serio lo que quiere decirnos sobre el

p—

ndo
‘nos al tex "NOS decir algo por el texto,
er su alteridad:
apertura a la opinion del otro o del texto implicara siempre
ierla en relacion con el conjunto de las propias opiniones, o
-*-" relacionarse con ellas” (VWM II, p. 66).

_.'____..,, ““El gue intenta comprender un texto esta dispuesto a dejar
=~ —que el texto le diga algo. Por eso una conciencia formada
—— hermeneéeuticamente debe estar dispuesta a acoger la
alteridad del texto” (/M II, p. 66)
d) toda comprension debe completarse con un “anticipo
de la complecion”: hipotesis de unidad de sentido
acabada (en VyM, p. 68).




—
onclusividad de la interpretacion: la tarea nunca se_

nina, nunca llega a un resultado definitivo, a la verdad.
1a interpretacion definitiva parece ser una caht@on en si misma. La

gretacion es algo que siempre esta en marchaogeencluye nunca. La
Interpretacion hace pues referencia aitadiael ser humano y a la

-2 finitud del conocimiento humano” (1984. 75)

plicidad de interpretaciones: multiples sentidos,

'e|" sentido. Pero no cualquier interpretacion:

—= la tarea de la comprension es limitada; esta limifzatda resistencia que
== ’,—;ﬂ,—presentan los enunciados o los textos y concluye aecugeracion del
: - sentido comunicativo” (1981, p. 78)

Verosimilitud: esto no le resta rigurosidad. En toda
ciencia (social o natural) la neutralidad, la objetividad, son

solo pretensiones. Aspirar a ellas, sabiendo que nunca se
llega.

“No puede haber un enunciado que sea del todo vemra@yyM 11, p. 58)




h—fi&___

indicacion de la retorica o
‘mero arte declamatorio ni oratoria sofistica.
--'_. 5uasion argumentativa, basada en razones (no
: dencia tificas”).
on natural, cotldlana siempre buscamos persuadir.
retorica permite que circule la "verdad" en el didlogo
) cambio, la verdad “cientifica” clausura).

a—

ngua]e siempre tiene intencion. La hermenéutica no

= *sef?ﬁmlta a la denotacion (lo que nombra, lo que dice), se
—pregunta por la connotacion (la intencidn, lo que quiere

decir).
“No hay ningln enunciado que se pueda entendermgita por el
contenido que propone, si se quiere comprenderlo eardad. Cada
enunciado tiene su motivacion. Cada enunciado tiapns presupuestos que
él no enuncia”\Y\yM 11, p. 58)
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-

=

erpretar es pensar a qué preguntas quiere

)do enunciado debe ser considerado como una regalasia
| pregunta” (1981, p. 75)

e

iverdad siempre sera una verdad relativa a una
tuacion.

——

_.-.__.._.,:_E - “...todo enunciado tiene dworizonte situacional y su funcion
e e interpelativa” yM 11, p. 59)

— 5

Todo enunciado pertenece a una existencia historica.

Por eso,
“para actualizar una idea como tal, debemos eve&awez su horizonte
historico” (VyM 11, p. 60)
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1 del presente con el horizonte del pasado:

e realiza estudios historicos depende de lareeqpea que €l mismo

)osea de la historia. Por eso la historia debe esaibiempre de nuevo,
2 nos define. No se trata en efiacoestruir, de

simultanear lo pasado”.

e

“El conocimiento histérico no es nunca una meraaizacion. Pero
S tampoco la comprension es mera reconstruccion desinsctura de
- sentido, interpretacion conciente de una produdoiéonciente. La

---;é comprensmn reciproca implica entenderse sobre Glgmprender el
=- pasado significa percibirlo en aquello que quiererdes como valido.

= \
i
s—
———

'—'_' ~ [...] La fusion del presente con el horizonte del passglel tema de las
ciencias historicas del espiritu. Pero estas, al desallopke limitan a
realizar lo que ya hacemos por el mero hecho dérexis

“Yo creo que el lenguaje hace la constante sintestis ehhorizonte del
pasado y el horizonte del present&yN1 11, p. 61)
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DComprension
onocimiento propio de las ciencias del espiirtplica’

~ siempre un autoconocimientd?yM I, p. 46)

es pueden ratificarnos en una tradicion y otras
S |levarnos a ir mas alla de nosotros mismos.

-.-f pretar las preguntas implicitas del texto “no es un
=procedimiento que requiera una habilidad especial; por

--_1__-.-

*'*-éﬁontrarlo forma parte de nuestra praxis general”.

“No tiene nada de artificial la reflexion acercalole presupuestos que se
esconden en nuestras preguntas. Es en cambio musiarafeer que los
enunciados caen del cielo y que pueden ser sometidaisago analitico
sin tomar en consideracion para nada por qué son diatesjué manera

son respuestas a algo” (1981, p. 77)
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autocomprension

pre inconclusa:

Una concepcion inadmisible sostener que segooletener
fa dilucidacion completa acerca de los propiosvosD
itereses gque estan presentes en la pregunta” (h9817)

a—

: rQ 5|gue siendo legitimo tratar de
“—“dilucidar, dentro de lo posible, aquello que seusmtra en la
base de nuestros intereses. Solo tenemos algunabdidad de
comprender los enunciados que nos preocupan $I0Eemos en
ellos nuestras propias preguntas” (p. 77)




eMOosS que siempre tendremos prejuicie‘s'?

espiritu, que saben muchestie
Jéntan tambien con la posibilidad de defenderdasde
ducciones del poder y de la vulnerabilidad dezon.
0rgue su conocimiento propio las libra de la dnsie
& esperar que una mayor dosis de ciencia les permita
: _';' alcanzar los objetivos aun no logrados. El idedade
_g_?‘:{ llustracion plena ha fracasado, y esto sugieresam
especial de las ciencias del espiritu: tener siempr
presente en la labor cientifica la propia finituely

condicionamiento historico’MyM Il, p. 48)




——
jermeneutica como filosofia practica:

..parentesco préximo de la hermenéutica con ladfias
ca.[...] la comprensmn exactamente igual @uwsctuar,
_siendo siempre un.riesgo y no permite numsanple
aplicacion de un saber general de reglas...” (p. 78)

a comprension, cuando se la logra, es una inigeoion
g penetra como una nueva experiencia en el mdoestra
_ 'a experiencia espiritual. Comprender es ueatava y es,

_—_ omo toda aventura, peligroso. [...] ofrece oportad&s

= *’*‘*ﬁespemales Puede contribuir a ampliar de maneecies

_-_— s

- nuestras experiencias humanas, nuestro autocomotanyi
nuestro horizonte del mundo” (pp. 78-79).

“...el procedimiento real del comprender [...] es enrsi u
procedimiento de comunicacion, un procedimientoreeiente
familiarizacion entre la determinada experiencel texto” y

nosotros mismos” (p. 79).




.

omunidad de toda comprension|...} constituyeunto
~ esencial de la experiencia hermenéutica” (p. 79).

2MOoS que reconocer lo que es y, por lo tamt@aremos
odificar el hecho de que en nuestra comprensemsie
; vienen presupuestos que no pueden ser eliosn&lliza
mpoco deberiamos querer modificar esta situasi@s que
=P dleramos La comprension es algo mas que unzaajdn
| *"‘"‘ﬁﬂlflClal de una capacidad. Es también siempbtancion de
= Uuna autocomprension mas amplia y profunda. Pero esto
significa que la hermeneéutica es filosofia y, enddilosofia,

filosofia practica” (p. 80).




