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Los diez |ibros

De las Eticas o Morales de Aristoteles, escritas a su hijo N comaco,
traduci dos fiel y originalnente del msno texto griego en | engua vul gar
castellana, por Pedro Sinon Abril, profesor de letras humanas y fil osofia,
y dirigidos ala S C. R M del rey don Felipe, nuestro sefior; |os

cual es, asi para saberse cada uno regir a si msno, conp para entender
todo género de policia, son rmuy inportantes.

Ala S C R M del Rey Don Felipe, nuestro sefior, Pedro Sinmdn Abri l

prof esor de Letras humanas y Filosofia, S. Y P. F.

Cuando ne paro a considerar |as cosas que del gobierno y policia

humana | os hi storiadores anti guos, griegos y |latinos, han dejado escritas,
S. C R M, l|las graves consultas sobre casos nuy inportantes, |as

di scretas y dul ces oraciones y prudentes pareceres, que se cuentan del

At eni ense, del Bizancio, del Lacedenonio, del Corcireo, del Romano, de
otros nmuy nmuchos puebl os, cuyos hechos | os historiadores dejaron en

per petua nenoria por sus célebres historias, y, por el contrario, veo
cuantos siglos ha que en | os gobi ernos de | os pueblos y ciudades hay tanto
silencio en esta parte, y ni se dicen ni se escriben cosas prudente y

di scretanente dichas en | os senados y ayuntam entos dell os, no poco, en
realidad de verdad, nme maravillo; y cono el maravillarse de | as cosas,
conb Aristoteles en su Metafisica escribe, es |la causa de inquirir la
causa del l as, pongone tanbi én a consi derar de dénde procede esto, y en qué
vi ene. Porque no son mas indoéciles ni rudos |os entendi mentos de | os
honbres destos tienpos que | os de aquéll os; antes bien (conb se puede ser
por los ingenios de |la guerra, y de otras muchas cosas que venbs en estos
tienpos tan sutiles, que casi con razon nos reinos de |a rudeza de
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aquéll os cuanto a esto), parecen ser mas aptos que no aquéll os. Pues no
menor ocasi on para ello hay agora, y ha habido sienpre, que |a hubo
entonces, pues asi en la guerra conp en |la paz se han ofrecido en el

mundo, y ofrecen, cosas en que |a elocuencia y prudencia pueden despl egar
anchanent e sus banderas. Sola una causa hallo, y ésta tengo para mi que es
| a total causa desto, que es l|la diversidad de | os | enguajes. Porque
aquel | as naci ones, en su propia y vulgar lengua, en la cual nacian, y en
gque se criaban dende | os pechos de sus madres, en | a que trataban
comiunmente en casa, de fuera, con el siervo, con el am go, con el padre,
tenian escritas |las doctrinas de | os sabios, |as oraciones de |os

el ocuentes, | os graves pareceres de | os prudentes senadores; de nanera que
ni nguna dificultad | es podia causar para entenderlos el tener poco uso y
experiencia de la |l engua, cuya ignorancia del todo inpide el |legar al
cabo de entender el ser y naturaleza de |as cosas, |las cuales tratan | os
honbres nedi ante | os vocabl os, conb | as contrataci ones nedi ante | os

di neros. Y asi, con nediana diligencia que ponian, venian a ser doctos: ni
| es era forzado para so6l o entender el |enguaje, conp agora | o hacenos,
gastar | os nejores afios de |la vida. Pero agora, después que el vul gar uso
de hablar es tan diferente, |os honbres no tienen cominnente noticia
destas cosas, y todo aquello en que varones nuy sabi os, para conmin
provecho de todos, echaron el resto de sus habilidades, ha venido a
reducirse en provecho de nuy pocos, y aun de al gunos que el saberlo ellos
i mporta no nucho para la comin utilidad de |la republica. Porque, considere
V. M cuén pocos son en nunero | os que aprenden |las Letras griegas y aun

| ati nas, en conparaci 6n de tantos mllares de honbres conb hay en tanto
numer o de puebl os y ciudades que al sefiorio y gobierno de V.M estan

subj etas, que ni entienden la una lengua ni la otra. Pues de |los que |as
estudi an, jcuantos son | 0os que, espantados del trabajo que se ofrece pasar
hasta ||l egar a entender del todo el propio nodo del hablar de |os griegos
o latinos, se paran en nmtad de la corrida! jCuantos que, teniendo por fin
ultinmo la exterior utilidad, tonman de |la |l engua | atina sélo aquell o que
para | as sciencias que ennobl ecen mas | as bol sas que | os ani nos, |es
basta; y destas cosas de la filosofia, cono cosas al parecer dellos poco
provechosas, del todo se descuidan! jCuantos que, por ser honbres ajenos
de negocios y aficionados a |a contenplaci 6n, ya que estudi an estas cosas,
| as estudi an mas por su curiosidad que no para ponerlas en uso, |o cual
hacer es del todo pervertir la noral filosofia! De nanera que si querenps
bi en echar | a cuenta, habi éndose escrito y trabajado estas cosas para bien
y utilidad general nente de todos, por l|la diversidad de | as | enguas ha
sucedi do que sirvan para pocos, y déstos para | os que nenos inportaba que
sirviesen. Pues ¢qué sera si consideranos la dificultad que para el
entenderlo bien, aun a los que |lo tratan, |l es pone el no ser estas | enguas
usadas vul garnmente? ¢Cuantos |ugares estan puestos en disputa, por no
saberse bien del todo qué es | o que aquel pueblo por aquell as pal abras
entendi a cominnente? Porque de |la m sma nmanera que acontece a muchos, que
t opando una noneda extranjera, y que no corre por aquella tierra,
comunnent e unos dicen ser noneda de tal o de tal rey, otros de tal o de
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tal principe, otros dicen que no, sino de tal o de tal pueblo, asi tanbién
acerca del interpretar de |os vocabl os hay nuy grande contienda y diversas
opi ni ones, en | as cual es exam nar se gasta gran parte de |la vida. Por
estas y por otras nuchas dificultades parece que convernia al bien comin
de toda la republica y reinos de V. M que, ya que |as sciencias que se
aprenden por sola curiosidad y contenplaci 6n del entendi m ento, cono son
las matematicas y fisicas, quedasen en estas | enguas, al vul go peregrinas,
alo nenos la parte de la filosofia que toca a |la vida y costunbres de
todos, y a la comin admi nistraci 6n della, |a entendi esen | 0s nuestros en
su vul gar lengua, la cual yo no hallo por dénde sea nenos capaz de recebir
en si las sciencias que en aquel tienpo fue |la de | os romanos. Porque

ent endi endo todos |l o que, en |lo que a su oficio toca, deben hacer para ser
tal es cual es desean ser reputados y tenidos, nenos dificultad terna V. M
y su Suprenmp Consejo en regirlos, de nmanera que hagan | o que deben. A nas
desto, que el pueblo tiene de si dadas muchas nuestras de que cosas

senej antes | as abrazara con nmucha vol untad, pues los |libros de nuchos que
de | as cosas naturales y natemati cas han querido escrebir, de suyo, con
mucho regocijo y voluntad | os ha abrazado y tiene en Micha estim, por
donde es de creer no ternd en nenos, sino en nucho mayor, |as cosas de
aquel | os sabi os antiguos, escritas y vertidas de tal manera en | enguaje de
t odos, que se dejen entender, pues la autoridad dellos |lo nerece asi, y el
deseo que de aprovechar a todos tuvieron cominnente; y aun tengo por
cierto o acertarian mas | os que de suyo qui eren escrebir, en declararles
al pueblo las doctrinas dellos en | engua que se entendi ese, que no en
escrebir de suyo cosas que ya estan dichas por nuchos, acrecentando |as
librerias, no por ventura con tanta utilidad. Por estas y otras causas ne
pareci 6 vertir de griego en | engua vul gar castellana | os Mral es del
filosofo Aristoteles y los Iibros de Republica, cono libros de cuya licién
entiendo redundara al pueblo gran provecho, pues podran entender por aqui

| as cosas de que | os nmas ninguna noticia tienen vulgarnmente, y que son de
preci ar a cual qui er buen entendi mi ento mucho mas que | os grandes tesoros y
ri quezas, pareci éndone ser cosa conveni ente que, pues el pueblo no se
podi a aconodar a |la | engua en que ellas se escribieron, se aconoden ell as
a la |l engua en que el pueblo pueda percibirlas; y para que mas facil nente
puedan ent enderse, porque el nodo de escrebir de Aristétel es es nuy
artificioso, tuve por uatil, con propios escolios o argunentos,

decl ararl os. Esta versi én y trabaj os por nuchas razones, ne pareci 6 que a
sola V. M debia dedicarse, y sefial adanente porque cosa que toca a buen
gobierno y lustre de nuchas y nuy esclarecidas virtudes, a nadie se debia
dirigir con tanta razén con cuanta a V. M, cuya prudencia en tanta paz y
quietud mantiene y rige tantos y tan distantes reinos, y cuya bondad y
justicia en tantas partes del nundo es tan amada de | os buenos cuanto

tem da de | os nal os. Aunque en al guna nanera tenb no tone este m trabajo
ya a V. M fatigado con tantas dedi caci ones conb varones de cél ebre
doctrina han hecho a V. M de sus trabajos y ne acontescera | o de

papagayo con César, que | o tond ya cansado de oir sal utaciones. Pero |la
gravedad del auctor y la utilidad de |a obra, y el ser el priner fruto que
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de este fil6sofo sale en | engua castellana, ne da anino a que crea V. M

| o tomara debaj o su protecci6on y anparo; ni el ser el intérprete persona
no af amada seré parte para que el autor pierda |la reputaci 6n que con tanta
razén tiene entre | os doctos, de tantos afios a esta parte ganada y
adqui ri da.

Pr 61 ogo

Del intérprete al |ector

En el cual se le declara el nodo del filosofar deste fildsofo, y |la orden
gue ha de seguir en leer estos libros con | os de republica.

El allanar un camino y reparar |os nal os pasos dél, cosa cierta es

gue, aunque ello s6lo no es bastante para |l evar a uno al puesto para
donde |l eva aquel cami no, convida, cierto, a | o nmenos para que nmas gentes
se aficionen a | o andar, que se aficionarian si no estuviese reparado. De
la msma manera, si el nodo de proceder de un auctor y |la orden de sus
escritos se declara en el principio, muchos mas se aficionaran a |l o |eer,
gue no si sin luz ni declaraci én ninguna se hobi ese de andar por su

| ectura. Por esto nme ha parecido declarar al benigno |lector el nodo de
proceder Aristételes en toda su noral filosofia, para que, aninado con
este general conocimento, con nejor esperanza de aprovechar, entre en su
| ectura. Tréatase, pues, Aristoteles en la noral filosofia, de la msma
manera que un prudente arquitecto en el hacer de un edificio. Porque el
arquitecto lo prinero que hace es trazar en su entendimento la forma y
traza que |le ha de dar al edificio, las alturas, los reparti mentos de
aposentos, y todo | o demas que requi ere aquella suerte de edificio que
determ na edificar. Hecha ya su traza, procura los nedios y nmaterial es de
que lo ha de edificar: la nadera, el ladrillo, la teja, la clavazon, la
piedra, y |las demas cosas de que se ha de hacer el edificio, |as cuales
procura reconocer si son tales cual es deben ser para el edificio, y asi
hace |l abrar |a nmadera, picar |la piedra, cocer bien el ladrillo, v,
después, confornme a la traza de su entendi m ento, echa sus cim entos,

| evanta sus paredes, hace sus pilares, cubre su tejado, reparte sus
estancias: y asi da el remate a su edificio. Desta nmsma nmanera se trata
este fil ésofo en su noral filosofia, en la cual pone conp por su ultinop
fin, dibujar una republica regida bien y con prudencia, porque éste es el
ualtinmo fin de la felicidad hunmana, digo de |a que se puede al canzar en
esta vida, que de la otra él poca noticia tuvo, o, por nejor decir,

ni nguna. Pero conb |os material es de que se ha de edificar esta republica
son | os honbres, conb en el edificio |las piedras y nmaderos, antes de hacer
su edificio de republica, la cual es la materia de la otra obra, procura
en ésta, que a la otra precede, disponer |la materia, que son |os honbres y
tratar de sus costunbres y obras y de | as demas cosas que para al canzar

| os honbres su dltino fin han nenester. Esta es, pues, |la materia o
argunento deste libro: tratar de la felicidad del honbre, en qué consiste
y por qué nedi os se al canza; y porque |os nmedios son | os habitos de
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virtud, nmediante quien féacilnente | os honbres en buenos actos y ejercicios
se ejercitan, por esto trata de |las virtudes, cono de nedi os por donde se
al canza la felicidad. Disputa, pues, en el prinmer libro, cual es el fin o
bl anco adonde todos | os honbres procuran de enderezar sus obras para

al canzarl o, cono el ballestero sus tiros para dar en el blanco, y prueba
ser éste de conun parecer de todos la felicidad, aunque cual sea esta
felicidad, no todos concordan; pero dejadas aparte opiniones de juicios

| i siados, de parecer de todos | os que bien sienten de | as cosas, prueba
consistir en el obrar conforme a razén perfeta, pues o nejor que en |os
honbres hay, y aquello con que en alguna manera frisan con Dios, es el uso
de razén; y cabe en razén que nuestro bien haya de fundarse en | o nejor
gue en nosotros hay, y no en | o peor; y porque obrar conforme a razoén
perfeta y conforne a virtud es todo una m snma cosa, por eso nuestra cono
toca a esta materia tratar de las virtudes, y hace dos géneros de virtudes
segun |l as dos partes con que el alnma obra: virtudes noral es, que son
habitos de |l a voluntad, y virtudes contenpl ativas, que tocan al
entendimento, y desta manera da fin al priner |libro, dejando para | os
otros el tratar de las virtudes. Presupuesto ya por el priner |ibro cual
es |la verdadera felicidad, y cénpo para ella inporta entender |os habitos
de virtud, asi nmoral conpb contenplativa, com enza en el segundo a tratar
de las virtudes, y trata | as cosas que cominnmente pertenecen para todas,
sin descender a ningun género dellas en particular. Declara | as causas de
las unas y de las otras, y cono |as virtudes noral es se al canzan obrando,
y las contenpl ati vas aprendi endo; céno |as virtudes noral es son medi os
entre exceso y delecto, y la materia en que consisten son deleites y

tri stezas. Denuestra cono | os actos antes de al canzar habito son
inperfetos. Pone la difinicidén de la virtud. Propone cénp en senejantes

ej ercicios hay dos maneras de contrarios: extrenp con extreno, y cada
extreno con el nmedio. Da por consejo que nos arrinenps al extrenp que mas
fuere senejante al nedio, para mas facil nente al canzar el nedi o que
buscanps. Estas cosas que cominnente a todas las virtudes tocan, trata en
el segundo. En el tercero, particularnente, viene ya a tratar de cada
género de virtud por si. Primeranente disputa qué cosa es acto voluntari o,
y qué cosa es voluntad libre y cuédl forzada; declara cual es eleccion o
libre al bedrio; qué cosa es consulta y qué manera de cosas vi enen en
consulta; cono todo | o que escogenps | 0 escogenps en cuanto o es bueno o
nos parece serlo; conmo el libre albedrio consiste en |a potencia a dos
contrarios. Tras de esto declara qué cosa es |la fortaleza del &anino y en
gué difiere de la tenmeridad, y tanmbi én de | a cobardia, y con qué sefial es

| a discernirenps: cual es la propia materia de la fortal eza. Después trata
de la virtud de | a tenplanza, nostrando consistir en el regirse bien en lo
gue toca a |l os deleites sensuales, y céono hay del eites necesarios, y otros
vanos y sin necesidad, y cénp se peca mas en éstos que en aquéll os.

U ti manmente hace conparaci 6n entre | os contrari os destas dos especies de
virtudes, y esta es la suma de |o que se trata en el tercero. En el cuarto
trata de la liberalidad y de |as virtudes anexas a ella, conb son
magni fi cencia, magnanim dad y otras desta suerte. Declara cual es |la
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materia en que se enplea esta virtud, y qué extrenops viciosos |e son
contrarios, qué diferencia hay de la liberalidad a | a nmagnificencia; en
gué géneros de cosas consiste |a magnani m dad o grandeza de ani no; qué
extrenos viciosos | e son contrarios; céono se deben apetecer |las honras y
qué falta puede haber en cuanto a esto. Después trata de |a mansedunbre y
de los extrenos viciosos que |le son contrarios; de | a buena conversaci 6n y
| os vicios que en ella puede haber; de la |laneza de |a verdad y vicio de
la lisonja; de las gracias y burlas cortesanas y de | os extrenos vici0sos
gue puede haber en ellas, de | a verguenza, si es virtud y en qui én se
requi ere haber verglienza. Esta es |la suna de o que trata el cuarto libro.
En el quinto libro disputa de sola la justicia. Prinmeranente

di sti ngue de cuantas nmaneras se entiende la justicia y de cual se ha de
tratar aqui, que es de la particular, que consiste en |os contractos, y
gué vicios le son contrarios; dividela en o que toca a |o publico, que
son las honras, y en lo que a lo particular, que son |os contractos y
intereses. Declara céono se han de repartir, y a qui én, |las honras publicas
en cada género de republica; cénmo se han de haber |os honbres en hacer
justos contractos; qué cosa es |a pena de pena del Talidén, y céno el
dinero es la regla de |l os contractos. Miestra cono el que hace por habito
es digno de mayor premio o castigo que el que com enza de obrar; cono hay
justo natural y justo positivo; cuantas nmaneras de agravi os puede hacer un
honbre a otro; céno ni nguno puede vol untarianente recebir agravio; qué
cosa es o0 noderaci on de justicia, y conp alguna vez la ley se ha de
interpretar conforne a ella; conp a si msnb nadi e puede agraviar. Esto
es, en suma, o que en el quinto de la justicia Aristotel es decl ara.

Decl aradas en los |ibros pasados |as virtudes norales tocantes a la

vol untad, que eran |las del primer género, en el sexto |ibro enprende
tratar de las virtudes del entendimento, que son |as contenpl ativas.

Pri meranente declara qué cosa es recta razén, cuantas son |las partes del

al ma, qué nmanera de virtudes corresponde a cada una, por qué vias viene el
aninmo a entender |la verdad de | as cosas, cuantas maneras de habito se
hal | an en nuestro entendi m ento. Después declara qué cosa es sciencia, de
gué géneros de cosas tenenps sciencia, qué cosa es arte, y cuantas naneras
hay de artes, qué cosa es prudencia, y en qué cosas consiste, y céno de

| os demds habitos difiere, qué conocimento es el que |l anmanps
entendi m ento, y qué cosas conocenps con él, qué habito es sabiduria, y
gui én se ha de |l amar sabio. Tras desto pone cuatro, partes de la
prudencia: regir bien una famlia, hacer buenas y sal udables | eyes, juzgar
bi en de | as causas, proveer en conun | o necesario, qué cosa es consulta,
gué el buen juicio, qué el buen parecer, y a quién cuadra, en qué nmanera
son Utiles estos hdbitos para la felicidad. Al fin pone diferencia entre

| a bondad natural y la adquisita, y da fin al libro sexto. En el séptinp
trata de |la extrenma bondad, que es divina, y de la extrena nalicia, que es
besti ali dad; qué cosa es continencia e incontinencia, y en qué difieren de
| a tenpl anza y disoluci én; cono puede ser que uno sienta bien de |as cosas
y obre mal; en qué género de cosas se dice uno proprianente continente o
incontinente; en qué difieren la continencia y |a perseverancia; si puede
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haber al guno que sea del todo incontinente; cono el refrenarse de
besti al es apetitos no es absol utanente continencia; cual incontinencia es
mas o nmenos afrentosa; cuantas naneras hay de deleites; coéono |la
continencia e incontinencia consisten en |os deleites, y |la perseverancia
y flaqueza de anino en | os trabajos; qué diferencia hay del disoluto al

i ncontinente; qué diferencia hay entre el constante y el terco o porfiado;
cénmo ni la prudencia ni otra virtud al guna puede estar en conpafiia de |la

i ncontinencia, ni de otro cual quier vicio; qué opiniones hubo acerca del
deleite, si es 0 no es cosa buena; céno | as razones de | os que decian no
ser cosa buena no concluyen bien, y cono es bueno el deleite; céno hay

al gun deleite que es el sunp bien, y que hay deleites fuera de |os
sensual es; céno | os del eites sensual es engafian con aparenci a fal sa de
bien. Esto es la suma de o que en el séptino se trata. En el octavo trata
de | a am stad, cuan necesaria cosa es a todo género de honbres; céno todo
| o que se anma es por razon de bondad, de utilidad, o de deleite verdadero
0 aparente; cono hay tres diferencias de am stad: honesta, util,
deleitosa, y céono la perfeta es | a honesta; cuan necesaria es entre |os
am gos |l a presencia; céno no se puede con muchos tener am stad perfeta;
gué manera de ami stad hay entre | as personas diferentes en estado,:y céno
se ha de conservar; qué manera de amistad es la de |los |isonjeros; cono
entre |l os pueblos hay am stad util; qué diferencias hay de repuablicas, y
gué manera de ami stad en cada una; de |a ami stad de conpafieros y de |la de
| os parientes mas o nmenos cercanos; de la de entre el marido y |a mujer;
céno de todas |as am stades |la mas subjeta a nudanzas es la atil; de |las
faltas que puede haber en |l as am stades entre superiores y inferiores.
Esta es la materia y suma del octavo.

En el libro nono se trata de cénop se han de conservar |as ani stades

de cual qui er género que sean; qué esta obligado a hacer un anigo por otro;
céno en perderse |la causa de | as am stades, se pierden tanbién ellas, y
cono |la mas durable de todas es |a fundada en virtud; que para tratarse
bien el am stad ha de hacer cuenta cada uno que el amigo es otro él, vy
tratarse con el am go cono tal; de qué nmaneras se puede difinir el am go;
gué diferencia hay entre ser ami go de uno y tenerle buena vol untad; qué
cosa es concordia, y en qué se dice proprianente, cono el que hace el bien
ama mas que el que lo recibe; qué cosa es anor proprio, y cono se ha de
distinguir, y en qué cosas es bueno y de alabar, y en qué nalo y de
vituperar; qué nmanera de anmi gos ha nenester el proéspero, y qué el que esta
puesto en adversi dades y trabajos; conp en sola la am stad civil y popul ar
se pueden tener nuchos am gos, pero en |as demas, no; conp anbas a dos
maneras de fortuna requi eren am gos, pero diferentes la una de |a otra;
céono el sello de cual quier manera de amistad es vivir en conversaci on y
conpafiia, y conp cada am stad ama | 0os ejercicios que | e son senejantes.
Esta es la suma de | o que en el nono se decl ara.

En el décinp se da el remate a la materia de | as costunbres, y trata

del deleite prineranmente, proponiendo |as varias opiniones que acerca dél
tuvi eron | os pasados; cono el deleite es de suyo cosa buena; aunque no
convi ene seguir todo deleite; y cono |as razones de |los que tienen |lo
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contrario no concluyen; qué cosa es el deleite, y debajo de qué género de
cosas se debe conprender, y en qué difiere de otras de aquel género; coéno
| os deleites unos de otros difieren en especie. Después trata de la
felicidad, la cual puso al principio conb por blanco, adonde se habian de
encam nar todas |as humanas obras y ejercicios. Prineranmente declara qué
cosa es la felicidad humana; después hace dos especies della: una que
consi ste en contenplaci 6n, |a cual prueba ser |la nas perfeta felicidad;
otra que consiste en el tratar bien | os negocios, confornme a | o que de |as
virtudes norales esta dicho, la cual no es tan perfeta; céno el

contenpl ativo, por la parte que tiene de corporal, tiene al guna necesi dad
de lo activo, céno el vardn sabio es el més bien afortunado. Final mente,
concl uye probando cénmp en esta filosofia |o nenor de todo es el saber, si
no se pone en practica y uso | o que se sabe; lo cual es de la m sma nmanera
que en nuestra religion cristiana, |la cual saber y creer conviene para la
sal vaci 6n; pero si la vida no conforna con el nonbre de cristianos, la tal
fe es sin fruto. Porque dice nuestro Cristo, que no el que |e dice Sefior,
Sefior, entrara en el reino de los cielos, sino el que hace la voluntad de
su Padre, que esta en el cielo, y a sus discipulos | es dice que seran

bi enavent urados, si hicieren o que él |es ensefiaba, y en | a sentencia del
juicio final da el prem o eterno por |as buenas obras, aunque ellas de
suyo no |l o nerecen, sino que él por su msericordia |las acepta conp si |lo
mer eci esen.

Todo | 0o que hasta aqui ha hecho Aristételes, ha sido disponer |os
mat eri al es para su edificio de republica, que son |os honbres y sus obras;
| os cual es, si estéan persuadi dos que conviene vivir conforne a uso de
razén y no a su voluntad, poco queda que hacer en ordenar una republi ca,
por que todos serén obedi entes al buen uso de razén. Pero porque, en fin,
en tanta vari edad de honbres no se pueden todos reglar por razoén, es
nmenester |a potestad, fuerza y gobierno para que, por tenor de su dafio,
dejen | os honbres de hacer | o que no dejan por anor de la virtud y uso de
razén. Por esto en la otra obra se trata de | a republica y gobierno comin,
la cual, con el favor divino, tanbi én darenpbs de tal manera interpretarla,
gque puedan | os nuestros entenderl a.

Resta brevenente advertir a qué parte de la filosofia pertenece esta
materia, para que el lector nejor entienda lo que trata. Filosofia, pues,
qui ere decir aficidn de saber, el cual nonbre dicen que inventd Pitégoras
por huir el nonbre de arrogancia. Porque conp | a verdadera sabiduria esté
en Dios, y los honbres no tenganos sino un rastro o sonbra della, nezcl ada
con nuchos errores y varias opi niones, pareciole, y con razoén, a

Pit agoras, que |lamarse un honbre sabi o era grande arrogancia; preguntado
por Leonte, principe de |los Fliasios, qué profesioén tenia, respondi 6 que
era fil6sofo. Replicando Leonte que |e dijese qué cosa era filodsofo, dijo
Pit&goras que |la vida humana | e parecia a él ser senejante a las fiestas
ol i npi cas que | os griegos cel ebraban, a | as cual es, unos i ban por ganar

| os premi os que se daban a | os que vencian en | as contiendas, otros por
vender alli sus nmercaderias, otros, y éstos parecia que eran | os mas
generosos de todos, iban no mas de por ver |o que pasaba. De |l a misna
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manera, en |la vida, unos pretendian cargos y digni dades, que eran conp | os
que querian ganar |la joya; otros ganar |a hacienda, que eran conmp | os que
i ban a vender; otros que gustaban de sélo considerar y entender |as cosas,
y que éstos |lanmaba él fil 6sofos. De aqui quedd el nonbre de filosofia, y
asi, hasta el tienpo de Sbécrates, todos los fil 6sof os se enpl eaban en
contenplar el ser y natural eza de |as cosas, sus novim entos, numeros y
cantidades, en |lo cual consiste la fisiologia y aquellas sciencias que,

por | a excel encia de sus denonstraciones, se |laman matematicas. Pero
Sécrates (conmo en sus Tuscul anas escribe Marco Tulio), viendo que |as
cosas natural es ya tenian quien | as gobernase sin que | os honbres hobi esen
de tener cuidado dellas, derribd, comb el msno Tulio dice, la filosofia
del cielo, y laintrodujo en |las casas y republica, y conenzé a disputar
de o bueno y de lo malo. De aqui vino a partirse la filosofia conmb en dos
bandos o parcialidades, y conenzaron a ||l amarse unos fil 6sof o, naturales,
porque ponian su estudio en considerar y contenplar |la natural eza de |as
cosas, y otros norales, porque trataban de |as costunbres de | os honbres,
gue en latin se |laman nores, y del gobierno de la republica y de | o que
cada uno debe hacer para cunplir con | o que esta obligado. Naci 6 después
otro estudi o, conenzando de Platén, y refornmado después por Aristoételes,
que fue del nodo de disputar y denostrar |la verdad en cada cosa, y |os que
| a trataban se |l amaron | 6gi cos o dial écticos, al cual estudio unos

|l amaron parte, otros instrunento de la filosofia. Pero esto para | o
presente inporta poco. Estos |libros, pues, y los de republica, pertenecen
ala parte noral y filosofia activa, ni tienen que ver con la

contenpl ativa y natural

Cuanto trabajo sea verter de una | engua en otra, y especial nente

abriendo cam no de nuevo y virtiendo cosas que hasta hoy en nuestra | engua
no han sido vistas ni entendi das, cual quier justo y prudente |ector puede
conocerl o. Porque el que vierte ha de transformar en si el anino vy
sentencia del auctor que vierte, y decirla en la |l engua en que lo vierte
cono de suyo, sin que quede rastro de |la |engua peregrina en que fue
primero escrito, lo cual, cuéan dificultoso sea de hacer, la tanta variedad
de traslaciones que hay | o nuestran claranmente. Esle tanbi én forzado, en
cosas nuevas, usar de vocabl os nuevos, |os cual es, recebi dos, no acarrean
mucho apl auso, y repudi ados, dan ocasi 6n de nurmurar a | os denasi adanment e
curiosos y gue van contando |as silabas a dedos, y leen mas los |libros por
tener que nurnurar, que por aprovecharse dellos, y antes ven un |lunar para
reprender, que |las buenas aposturas para al abar, haciendo el oficio de |as
parteras que, sin parir ellas nada, escudrifian partos ajenos. Pues ¢qué,
diré de la dificultad en el verter de | os |lugares, cuya sentencia depende
de la propriedad y etinologia del vocablo, lo cual en griego acaece a cada
paso, donde si el msnp vocabl o no se queda, parece cosa de di sparate?
Todo esto he dicho, no por encarecer nmucho m trabajo, sino por advertir

al lector de que no se enfade si al gunos vocabl os | eyere nuevos en nuestra
| engua, que son bien pocos, conpb son | os nonbres de especies de republica,
Aristocracia, Mnarquia, Tinocracia, Aigarquia, Denocracia, pues en la

l engua latina | e fue tanbi én forzado a Marco Tulio usar de muchos vocabl os

Este documento ha sido descargado de
http://www.escolar.com



griegos, no sélo en |las sciencias, |as cuales sacarlas de sus vocabl os es
perderl as, pero aun tanbi én en |las forenses oraci ones. Tanbi én si al gunos
| ugares hallare que no tengan |a cadencia de |la oraci én tan dulce cono él
la quisiera (lo cual yo he procurado cuanto posi ble ne ha sido de hacer),
entienda que es nuy diferente cosa vertir ajenas sentencias que decir de
suyo, porque en el decir de suyo cada uno puede cortar |las palabras a la
nmedida y talle de | as sentencias; pero en el vertir sentencias aj enas de
una | engua en otra, no pueden venir sienpre tan a nedida cono e
intérprete quiere |as pal abras. Finalnente, por |la comin humani dad, ruego,
y con buen derecho pido, que si algo hobiere no tan |imado, se acuerden
que es honbre el que lo ha vertido, y que no puede estar sienpre tan en
centinela, que no diese al guna cabezada.

Li bro prinero

De los norales de Aristoteles, escritos a Niconaco, su hijo, y por esta
causa | | amados ni conaqui 0s

En el primer libro inquiere Aristoteles cudl es el fin de | as humanas
acciones, porque entendido el fin, facil cosa es buscar |os nedios para |lo
al canzar; y el mayor peligro que hay en | as deliberaciones y consultas, es
el errar el fin, pues, errado éste, no pueden ir | os nedios acertados.
Prueba el fin de | as humanas acciones ser |la felicidad, y que |a verdadera
felicidad consiste en hacer |as cosas conforme a recta razén, en que
consiste la virtud. De donde toma ocasi 6n para tratar de |las virtudes.

En el primer capitulo propone la difinicion del bien, y nuestra cono

todas | as humanas acciones y el ecciones van dirigidas al bien, ora que en
realidad de verdad | o sea, ora que sea tenido por tal. Pone asim sno dos
di ferencias de fines: unos, que son acciones, cono es el fin del que
aprende a tafier o cantar, y otros, que son obras fuera de |as acciones,
conb es el fin del que aprende a curar o edificar. Denuestra asim snp cOno
unas cosas se apetecen y desean por si misnmas, conb la salud, y otras por
causa de otras, conp |la nave por |a navegaci 6n, |a navegaci 6n por |as

ri quezas, las riquezas por la felicidad que se cree o espera hallar en |as
ri quezas.

Capitul o prinero

Cual qui er arte y cual quier doctrina, y asimsno toda accion vy

el ecci 6n, parece que a al gun bien es enderezada. Por tanto, discretanmente
difinieron el bien los que dijeron ser aquello a | o cual todas |as cosas
se enderezan. Pero parece que hay en los fines alguna diferencia, porque
unos de ellos son acciones y otros, fuera de |as acciones, son al gunas
obras; y donde |os fines son al gunas cosas fuera de |as acciones, alli

nmej ores son | as obras que |las m snmas acci ones. Pero conp sean nuchas | as
acciones y las artes y |las sciencias, de necesidad han de ser los fines
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t ambi én nuchos. Porque el fin de la nedicina es la salud, el de |la arte de
fabricar naves |la nave, el del arte mlitar la victoria, el de la
disciplina famliar |a hacienda. En todas cuantas hay desta suerte, que
debaj o de una virtud se conprenden, cono debajo del arte del caballerizo
el arte del frenero, y todas |as demas que tratan | os aparejos del

caballo; y la msma arte de caballerizo, con todos |os hechos de |a
guerra, debajo del arte de enperador o capitan, y de la m sma nanera otras
debajo de otras; en todas, |los fines de |as mas principales, y que
contienen a |las otras, nmas perfectos y mas di gnos son de desear que no | os
de | as que estéan debajo de ellas, pues éstos por respecto de aquéllos se
pretenden, y cuanto a esto no inporta nada que |os fines sean acciones, 0
al guna otra cosa fuera dellas, conp en |as sciencias que estéan dichas.
Presupuesta esta verdad en el capitul o pasado, que todas |as acciones

se encam nan a algun bien, en el capitulo Il disputa cual es el bien
humano, donde | os honbres deben enderezar conp a un bl anco sus acci ones
para no errarlas, y cono éste es la felicidad. Denuestra asimsno céno el
considerar este fin pertenece a la disciplina y sciencia de |a republica,
cono a la que nmas principal es de todas, pues ésta contiene debajo de si
todas |las denas y es |a sefiora de nandar cual es ha de haber y cual es se
han de despedir del gobierno y trato de | os honbres.

Capitul o |

Pero si el fin de |os hechos es aquel que por si msno es deseado, y

todas | as denas cosas por razon de aquél, y si no todas |as cosas por
razén de otras se desean (porque desta manera no ternia fin nuestro deseo,
y asi seria vano y mserable), cosa clara es que este fin serd el msno
bien y |lo mas perfeto, cuyo conocimento podra ser que inporte nmucho para
| a vida, pues teniendo, a nmanera de ball esteros, puesto bl anco,

al canzarenps nejor | o que conviene. Y si esto asi es, habenbs de probar,
cono por cifra, entender esto qué cosa es, y a qué sciencia o facultad
toca tratar dello. Parece, pues, que toca a la mas propria y mas principa
de todas, cual parece ser la disciplina de republica, pues ésta ordena qué
sci enci as convi ene que haya en | as ciudades, y cuales, y hasta donde

convi ene que | as aprendan cada uno. Venos asim sno que |as mas honrosas de
todas | as facultades debajo de ésta se contienen, conp el arte mlitar, la
sciencia que pertenece al reginmento de la famlia, y la retérica. Y pues
ésta de todas | as demds activas sciencias usa y se sirve, y |les pone regla
para | o que deben hacer y de qué se han de guardar, siguese que el fin
désta conprendera debajo de si los fines de las otras, y asi sera éste el
bi en humano. Porque aunque | o que es bien para un particular es asimsno
bi en para una republica, mayor, con todo, y nas perfeto parece ser para
procurarlo y conservarlo el bien de una republica. Porque bien es de anmar
el bien de uno, pero més ilustre y mas divina cosa es hacer bien a una
naci 6n y a nmuchos puebl os. Esta doctrina, pues, que es sciencia de
republica, propone tratar de todas estas cosas.
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En el capitulo Ill nos desengafia que en esta materia no se han de

buscar denonstraci ones ni razones infalibles conb en |as artes que |l aman
mat emati cas, porque esta materia noral no es capaz dellas, pues consiste
en diversidad de pareceres y opiniones, sino que se han de satisfacer con
razones probables |os |ectores. Avisanos asinsno céno esta doctrina
requi ere aninos |ibres de pasion y sosegados, ajenos de toda codiciay
aptos para deliberaciones, cuales suelen ser |os de |os que han Il egado a
| a madura edad. Y asi |os nbzos en edad o costunbres no son conveni entes
| ectores ni oyentes para esta doctrina, porque se dejan nucho regir por
sus proprios afectos, y no tienen, por su poca edad, experiencia de |as
obras humanas.

Capitulo |11

Pero harto suficientenente se tratara desta materia, si confornme a la
subjeta materia se declara. Porque |la claridad no se ha de buscar de una
m sma suerte en todas |as razones, asi conp ni en todas |as obras que se
hacen. Porque | as cosas honestas y justas de que trata |la disciplina de
republica, tienen tanta diversidad y escuridad, que parece gue son por
sola ley y no por naturaleza, y el misnmo nal tienen en si |as cosas
buenas, pues acontece nuchos por causa dellas ser perjudi cados. Pues se ha
vi sto perderse nuchos por el dinero y riquezas, y otros por su valentia.
Habénonos, pues, de contentar con tratar destas cosas y de otras

senej antes, de tal suerte, que sumarianente y casi cono por cifra,
denostrenos | a verdad; y pues tratanps de cosas y entendenps en cosas que
por |a mayor parte son asi, habénonos de contentar con colegir de alli
cosas senegjantes; y desta m snma nmanera convi ene que reci banbs cada una de
| as cosas que en esta materia se trataren. Porque de ingenio bien
instruido es, en cada materia, hasta tanto inquirir la verdad y
certidunbre de |las cosas, cuanto |la naturaleza de la cosa |lo sufrey lo
permte. Porque casi un msno error es admitir al matematico con dar
razones probables, y pedirle al retdrico que haga denostraci ones. Y cada
uno, de aquello que entiende juzga bien, y es buen juez en cosas tales vy,
en fin, en cada cosa el que esta bien instruido, y generalmente el que en
toda cosa estd ejercitado. Por esta causa el honbre nbzo no es oyente
aconodado para l|la disciplina de republica, porque no esta experinentado en
| as obras de la vida, de quien han de tratar y en quien se han de enpl ear
| as razones de esta sciencia. A mas desto, conp se deja mucho regir por

| as pasiones de su anino, es vano e inutil su oir, pues el fin de esta
sciencia no es oir, sino obrar. Ni hay diferencia si el honbre es nbzo en
la edad, o si lo es en |las costunbres, porque no esta la falta en el
tienpo, sino en el vivir a su apetito y querer salir con su intencion en
toda cosa. Porque a los tales esles inatil cita sciencia, asi cono a | os
gue en su vivir no guardan tenplanza. Pero para | os que conforne a razon
hacen y ejecutan sus deseos, nmuy inportante cosa | es es entender esta
materia. Pues cuanto a |os oyentes, y al nodo que se ha de tener en el
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denostrar, y qué es | o que proponenps de tratar, basta | o que se ha dicho.
En el capitulo IV vuelve a su propdésito, que es a buscar el fin de

| as obras de la vida, y nuestra céono en cuanto al nonbre de todos

conveni nos, pues todos decinos ser el fin universal de nuestra humana vida
la felicidad, pero en cuanto a | a cosa di screpanps nucho. Porque en qué
consiste, esta felicidad, no todos concordanps, y asi recita varias
opi ni ones acerca de en qué consiste |a verdadera felicidad; después
propone el nobdo que ha de tener en proceder, que es de | as cosas mas

ent endi das y experimentadas por nosotros, a |las cosas mas escuras y Menos
ent endi das, porque ésta es |la nejor nanera de proceder para que el oyente
mas facilnente perciba |a doctrina.

Capitulo IV

Di ganpos, pues, resuniendo, pues toda noticia y toda eleccién a bien

al guno se dirige, qué es aquello a |l o cual se endereza |a sciencia de
republica y cual es el ultino bien de todos nuestros hechos. En cuanto al
nonbre, cierto casi todos | o confiesan, porque asi el vulgo, cono | os mas
principales, dicen ser la felicidad el suno bien, y el vivir bien vy el
obrar bien juzgan ser lo msnmo que el vivir présperanente; pero en cuanto
al entender qué cosa es la felicidad, hay diversos pareceres, y el vulgo y
| os sabios no | o determ nan de una m sma manera. Porque el vulgo juzga
consistir la felicidad en al guna destas cosas nmanifiestas y pal pabl es,
cono en el regalo, o en las riquezas, o en |la honra, y otros en otras
cosas. Y aun nuchas veces a un msno honbre | e parece que consiste en
varias cosas, cono al enferno en |a salud, al pobre en las riquezas; y |os
gque su propria ignorancia conocen, a |os que al guna cosa grande dicen vy
gque excede | a capacidad dellos, tienen en gran precio. A otros al gunos |es
ha pareci do que fuera destos nuchos bienes hay al gun bien que es bueno por
si msnmo, por cuya causa | os demds bi enes son buenos. Rel atar, pues, todas
| as opiniones es trabajo inatil por ventura, y basta proponer |as mas
ilustres, y las que parece que en al guna manera consi sten en razén.

Per o habenps de entender que difieren nmucho | as razones que proceden

de los principios, de las que van a parar a los principios. Y asi Platoén,
con razon, dudaba y inquiria esto, si es el canmino de |la doctrina desde

|l os principios, o si ha de ir a parar a | os principios; asi conb en |la
corrida, dende el puesto al paradero, o al contrario. Porque se ha de
conenzar de | as cosas mas claras y entendidas, y éstas son de dos maneras:
por gue unas nos son mas claras a nosotros, y otras, ellas en si msnas,
son mas cl aras. Habrenos, pues, por ventura, de comenzar por |as cosas nas
entendidas y claras a nosotros. Por tanto, conviene que el que conveniente
oyente ha de ser en la materia de cosas buenas y justas, y, en fin, en la
di sciplina de republica, en cuanto a sus costunbres sea bi en acost unbrado.
Porque el principio es el ser, lo cual si bastantenente se muestra, no hay
necesi dad de denostrar el por qué es; y el que desta suerte esta

di spuesto, o tiene, o recibe facilnente | os principios; y el que ninguna
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destas cosas tiene, oiga | o que Hesiodo dice en estos versos:
Aguel que en toda cosa estda instruido,
varon sera perfecto y acabado;
sienpre aconsejara | o mas vali do.

Bueno tanbi én sera el que, no ensefiado,
en el tratar sus cosas se rigiere
por parecer del docto y buen |etrado.

Mas el que ni el desvio | o entendiere,
ni tomare del docto el buen consej o,
turbado terna el seso y mentras fuere,
sera inatil en todo, nmozo y viejo.

En el capitulo V refuta | as opiniones de | os que ponen |la felicidad

en el regal o nostrando ser esta opini 6n mas de gente servil y afem nada
que de generosos corazones. [temde |0os que piensan que consiste en ser
muy honrados y tenidos en estima. Porque ponen el fin de su felicidad
fuera de si msnps y de su potestad, pues la honra mas esta en nano de

que | a hace que del que la recibe. Asimsno |a de | os que pretenden que
consiste en la virtud, porque con la virtud se conpadece sufrir trabajos y
fatigas, lo cual es ajeno de la felicidad. Al fin reprehende a | os que
ponen la felicidad en | as riquezas, pues la felicidad por si msnma es de
desear, y las riquezas por causa de otro sienpre se desean.

Capitulo V

Pero nosotros vol vanos al propoésito. Porque el bieny la felicidad

par écenme que con razoén la juzgan, segun el nodo de vivir de cada uno.
Porque el vulgo y gente conun por la suma felicidad tienen el regalo, y
por esto aman |la vida de regalo y pasatienpo. Porque tres son |as vidas
mas insignes: la ya dicha, y la civil, y la tercera |la contenplativa. E
vul go, pues, a nanera de gente servil, parece que del todo eligen vida mas
de bestias que de honbres, y parece que tienen al guna excusa, pues nuchos
de | os que estéan puestos en dignidad, viven vida cual |a de Sardanapal o.
Pero los ilustres y para el tratar |as cosas aptos, |la honra tienen por su
felicidad; porque éste casi es el fin de |a vida del gobierno de
republica. Pero parece que este fin mas sunmari o es que no aquel que

i nquirinos, porque mas parece que estd en mano de | os que hacen |a honra,
gue no en la del que la recibe, y el sunp bien parécene que ha de ser
proprio y que no pueda asi quitarse féacilnente. A mas de esto, que parece
gue procuran |la honra para persuadir que son gente virtuosa, y asi
procuran de ser honrados de varones prudentes, y de quien | os conoce, Yy
por cosas de virtud. Conforne, pues, al parecer déstos, se colige ser la
virtud mas digna de ser tenida en precio que |la honra, por donde al guno
por ventura juzgara ser ésta con razén el fin de la vida civil. Pero
parece que la virtud es mas inperfeta que |a felicidad, porque parece gue
puede acontecer que el que tiene virtud duerna o que esté ajeno de |as
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obras de la vida, y allende desto, que se vea en trabajos y nmuy grandes
desventuras, y al que desta suerte viviere, nenguno |lo terna, creo, por

bi enaventurado, sino el que esté arrinmado a su opinion. Pero desta materia
basta; pues en las G rcul ares Cuestiones bastante ya tratanos dello. La
tercera vida es la contenplativa, |la cual considerarenps en | o que
tratarenos adel ante. Porque el que se da a adquirir dineros, es persona
perjudicial; y es cosa clara que el dinero no es aquel sunp bien que aqui
buscanbs, porque es cosa util y que por respecto de otra se desea. Por
tanto, quien quiera con mas razon juzgara por fin cual quiera de | as cosas
arriba ya propuestas, pues por si msmas se anman y desean. Pero parece que
ni aquéllas son el suno bien, aunque en favor dellas nuchas razones se han
propuesto. Pero esta materia quede ya a una parte.

Lo que en el capitulo VI trata, mas es cuestion curiosa y netafisica,

que activa ni noral [cuestidn activa se Ilama |la que trata de | o que se
debe o no debe hacer, porque consiste en actos exteriores, y por esto se
Il ama activa, conb si es bien casarse o edificar], y para aquel tienpo en
gue aquel | as opi ni ones habia, por ventura necesaria, pero para el de agora
del todo inatil. Y asi el lector pasara por ella ligeranmente, y si del
todo no |l a entendi ere, ninguna cosa pierde por ello de la materia que se
trata. Disputa, pues, si hay una Idea o especie o retrato comin de todos
| os bienes en | as cosas. Para entender esto asi pal pabl enente, se
presupone, que por no haber cierto nunero en | as cosas singulares, y
porque de dia en dia se van nudando y sucedi endo otras en |ugar dell as,
cono en el rio una agua sucede a otra, y asi el rio perpetuanente se
conserva, nuestro entendi mento, cono aquel que tiene |la fuerza del
conocimento |imtada, no puede tener dellas certidunbre, que esto a solo
D os, que es el hacedor de ellas, pertenece; y asi consideralas en una
comin consi deraci 6n, en cuanto son de natural eza sengjante; y a |las que
vee que tienen tanta senejanza en su ser, que en cuanto a él no hay

ni nguna diferencia entre ellas, hacelas de una m snma especie o nuestra;
pero a | as que vee que en algo se parecen y en algo difieren, conp e
honbre y el caball o, hacelas de un m snb género y de diversa especie, y
cuanto mayor es |la senejanza, tanto mas cercano tienen el género conmun, y
cuanto mayor la diferencia, ms apartado; conp agora di ganos que entre el
honbre y el caball o mayor senejanza de natural eza hay, que no entre el
honbre y el ciprés, y mayor entre el honbre y el ciprés, que entre el
honbre y | os netales, pues el honbre y el caballo se parecen en el
sentido, de que el ciprés carece, y el honbre y el ciprés en el vivir,
nacer y norir, lo que no tienen |os netales. Y asi nmaAs cercano parentesco
o0 género o linaje habréa entre el ser del honbre y del caballo, que no
entre ellos y el ciprés; y nas entre ellos y el ciprés, que entre ellos y
los netales, y esto es o que |laman categoria o predicanento de |as
cosas. Pero si vee que no convienen en nada, hacel os de género diverso,
cono el honbre y la blancura, entre cuyo ser no hay ninguna senejanza. Y
de | as cosas debaj o destas conunes consi deraci ones entendi das, tiene
sciencia nuestro entendi mi ento; que de |las cosas asi por menudo tomadas
(comp arriba dijinps), no puede tener noticia cierta ni segura, por ser
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ellas tantas y tan subjetas a nudanza. Esta filosofia | os que no

ent endi eron cayeron en uno de dos errores, porque unos dijeron gue no se
podia tener sciencia ni certidunbre de |as cosas, cono fueron | os

fil 6sof os scépticos, cuyos capitanes fueron Pirrén y Herilo, y |0s nuevos
Académ cos di eron tambi én en este error; otros, conb Parnménides y Zenodn,
por no negar |as sciencias, dijeron que |as nmuestras o especies de | as
cosas real nente estaban apartadas de |as cosas singulares, por cuya
partici paci 6n se hacen | as cosas singulares, conb con un sello se sellan
muchas ceras, y que éstas ni nacian ni norian, sino que estaban

per petuanmente, y que dellas se tenia sciencia. Pero esta opinién o error
ya esta por muchos refutado, y tanbi én nosotros, en | os conmentari os que
tenernos sobre |a Légica de Aristoételes, o refutanps | arganente.

Vi ni endo, pues, agora al proposito de |as palabras de Aristoételes:
presupuest o que hobi ese i deas o0 especi es de cada cosa, conp decia

Par méni des, prueba que no puede haber una comin idea de todos |os bienes,
pues no tienen todos una comin natural eza, ni todos se |l aman bi enes por
una msnma razon, |lo cual habia de ser asi en |las cosas que tuviesen una
comin idea. Y tanbi én que donde una cosa se dice prineranente de otra y
después por aquélla se atribuye a otra, no pueden |as dos tener una comin
natura. Conmo | os pies se dicen prinmero en el animal, y después por

senej anza se dicen en la nesa y en la cama; |los pies de la nesa y de la
cama no ternan una comin idea con los del animal; y lo msnb acontece en
| os bi enes, que unos se dicen bienes por respectos de otros, y asi no
pueden tener una comin idea. Pero ya, en fin, dije al principio, que esta
di sputa era fuera del propésito, y que no se debe tener con ella nucha
cuent a.

Capitul o VI

Mej or serd&, por ventura, en general, considerarlo y dudar céno se

di ce esto. Aunque esta, cuestioén serd dificultosa, por ser am gos nuestros
| os que ponen | as |deas. Aunque parece que, por conservaci 6n de |a verdad,
es mas conveniente y cunple refutar |as cosas proprias, especialnente a

| os que son fil 6sof os; porque siendo anbas cosas amadas, conp a nas divina
cosa es bien hacer més honra a |la verdad. Pues |o0os que esta opinion

i ntroduj eron, no ponian lIdeas en |as cosas en que dijeron haber prinmero vy
postrero, y por esto de | os nunmeros no hicieron ldeas; |o bueno, pues,
dicese en la sustancia y ser de la cosa, y en la calidad, y en la
conparaci 6n o correlaci én. Y, pues, |lo que por si msnp es y sustanci a,
natural nente es prinero que | o que con otro se confiere, porqgque esto
parece adicioén y accidente de la cosa. De suerte que éstos no ternan una
comin | dea. A més desto, pues, |o bueno de tantas maneras se dice cono hay
géneros de cosas (pues se dice en |la sustancia conob Dios y el
entendimento, y en la cualidad conp las virtudes, y en |la cantidad cono
la mediania, y en los que se confieren como lo atil, y en el tienpo cono

| a ocasion, y en el lugar cono el cenador, y otros senejantes), cosa clara
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es que no ternan una cosa comin, Yy universal nente una; porque no se diria
de todas | as categorias, sino de una sola. Asimsnp, que pues |os gque
debaj o de una m snma |dea se conprehenden, todos pertenecen a una m sna
sciencia, una msma sciencia trataria de todas |as cosas buenas. Pero
venos que hay muchas aun de aquel |l os bi enes que pertenecen a una m sna
categoria, cono de la ocasion, la cual en la guerra |la considera el arte
mlitar, en la enfernedad la nedicina. Y de |a nediania en el nmanjar,
trata la nmedicina, y en los ejercicios, |la gimastica. Pero dudaria

al guno, por ventura, qué quieren decir, cuando dicen «ello por si msno»,
si es que en el msno honbre y en el honbre hay una m sma definicioén, que
es la del honbre, porque en cuanto al ser del honbre, no difieren en nada.
Porque si esto es asi, ni un bien diferiria de otro en cuanto bien, ni aun
por ser bien perpetuo seréa por eso nmas bien, pues |o blanco de |argo

ti enpo no es por eso nas bl anco, que lo blanco de un dia. Mas

probabl ement e parece que habl an | os pitagoéricos del bien, |os cual es ponen
el uno en | a conjugaci 6n que hacen de | os bienes, a | os cual es parece que
qui ere seguir Espeusippo. Pero, en fin, tratar desto toca a otra materi a.
Pero en | o que esta dicho parece que se ofrece una duda, por razén gue no
de todos | os bienes tratan | as propuestas razones, sino que |os bienes que
por si msnos se pretenden y codician, por si msnbs hacen una especie, y
| os que a éstos | os acarrean o conservan, o prohiben |os contrarios, por
razén déstos se dicen bienes en otra manera. Por donde parece cosa
mani fi esta, que |os bienes se diran en dos maneras: unos por si msnos, y
otros por razon de aquéllos. D vidiendo, pues, |os bienes que son por si
buenos de los atiles, considerenos si se dicen conforne a una comin | dea.
Pero ¢cual es dira uno que son bienes por si msnos, sino aquellos que,
aunque sol os estuviesen, |os procurarianos haber, conmo | a discrecion, la
vista, y algunos contentam entos y honras? Porque estas cosas, aunque por
respecto de otras | as buscanps, con todo alguno |l as contaria entre |os

bi enes que por si msnobs son de desear, o dira que no hay otro bien sino

| a |dea, de manera que quedard inatil esta especie. Y, pues, si éstos son
bi enes por si nisnos, de necesidad la difinicién del bien ha de parecerse
una msma en todos ellos, de la msma nmanera que en la nieve y en el

al bayal de se nuestra una difinicion msma de blancura. Pues la honra, y la
di screci6n, y el regalo, en cuanto son bienes, tienen definiciones

di ferentes. De manera que | o bueno no es una cosa comin segln una mi sna

| dea. Pues ¢de qué nanera se dicen bienes? Porque no parece que se digan
conb | as cosas que acaso tuvieron un msnmo nonbre, sino que se |lanmen asi,
por ventura, por causa que, o proceden de una msnma cosa, O van a parar a
una misna cosa, O por nejor decir, que se digan asi por analogia o
proporci 6n. Porque conb sea la vista en el cuerpo, asi sea el
entendimento en el alma, y en otra cosa otra. Pero esta disputa, por
ventura, sera nejor dejarla por agora, porque tratar della de propésito y
asimsnmo de la ldea, a otra filosofia y no a ésta pertenece. Porque si el
bi en que a nuchos conunnente se atribuye, una cosa es en si y esta
apartado por si msno, cosa clara es que ni el honbre | o podra hacer, n
poseer, y aqui buscanps el bien que pueda ser capaz de lo uno y de lo
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otro. Por ventura, |le parecera a alguno ser mas conveni ente entender el

m sno bien conferi éndolo con | os bienes que se hacen y poseen. Porqgue
teni éndol o a éste conp por mnuestra, nejor entenderenos |as cosas que a
nosotros fueren buenas, y, entendiéndol as, |as al canzarenos. Tiene, pues,
esta di sputa al guna probabilidad, aunque parece que difiere de |as

sci enci as. Porque aunque todas ellas a bien alguno se refieren, y suplir
procuran lo que falta, con todo se |les pasa por alto la noticia dél, lo
cual no es conforme a razén que todos los artifices ignoren un tan gran
socorro y no procuren de entenderlo. Porque diréa alguno ¢qué le
aprovechara al tejedor o al albafiir para su arte el entender el msnbp suno
bien, o cénmo serd nejor médico o capitan el que la nmsm |Idea ha

consi derado? Porque ni aun | a salud en comin no parece que considera el
médi co, sino la salud del honbre, o por nejor decir la de este particular
honbre, pues en particular cura a cada uno. Pero, en fin, cuanto a la
presente materia, basta | o tratado.

Concluida ya la disputa, si hay una comin | dea de todos |os bienes,

la cual, conb el misnpb Aristoteles o dice, es ajena de |a noral
filosofia, y por esto se ha de tener con ella poca cuenta, vuelve agora a
su propodsito y prueba céno |a felicidad no puede consistir en cosa al guna
de | as que por causa de otras se desean, porque las tales no son del todo
perletas, y la felicidad parece, confornme a razén, que ha de ser tal, que
no |l e falte nada.

Capitulo VI

Vol vanpbs, pues, otra vez a este bien que inquirinbps qué cosa es:

porque en diferentes hechos y diferentes artes parece ser diverso, pues es
uno en la nmedicina y otro en el arte mlitar, y en las demas artes de |l a
m sma suerte, ¢cual sera, pues, el bien de cada una, sino aquel por cuya
causa se trata todo | o denmas? Lo cual en |la nedicina es |la salud, en el
arte mlitar la victoria, en el edificar la casa, y en otras cosas, otro,
y, en fin, en cualquier eleccion el fin; pues todos, por causa déste,
hacen todo | o demas. De manera que si algo hay que sea fin de todo | o que
se hace, esto msno serd el bien de todos nuestros hechos, y si muchas
cosas |lo son, estas msnas | o seran. Pero pasando adel ante, nuestra

di sputa ha vuelto a | o m snp; pero habenos de procurar de nas
rnani fi estanente declararlo. Pues por cuanto |los fines, segun parece, son
di versos, y déstos |os unos por causa de |os otros deseanps, cono |a

haci enda, las flautas y, finalnmente, todos |os instrunentos, claranmente se
vee que no todas | as cosas son perfetas; pero el sunp bien cosa perfeta
parece que ha de ser; de suerte que si alguna cosa hay que ella sola sea
perfeta, ésta sera sin duda | o que buscanbs, y si muchas, |a que mas
perfeta dellas. Mas perfeto decinos ser aquello que por su proprio
respecto es procurado, que no aquell o que por causa de otro, y aquello que
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nunca por respecto de otro se procura, mas perfeto que aquello que por si
m sno y por respecto de otro se procura, y hablando en suma, aquello es
perfeto que sienpre por su proprio respecto es escogi do y nunca por razoén
y causa de otra cosa. Tal cosa conp ésta sefial adanente parece que haya de
ser la felicidad, porque ésta sienpre por su proprio respecto |a
escogenos, y por respecto de otra cosa nunca. Pero la honra, y el
pasatienpo, y el entendimento, y todos géneros de virtudes, escogénosl os
cierto por su proprio respecto, porque aunque de alli ninguna cosa nos
hobi ese de redundar, |os escogerianps por cierto, pero tanbién |os
escogenos por causa de la felicidad, teniendo por cierto que con el favor
y ayuda déstos habenps de vivir dichosanente. Pero la felicidad nadie por
causa destas cosas la elige, ni, general nente habl ando, por razén de otra
cosa al guna. Pero parece que |lo msno procede de |a suficiencia, porque el
bi en perfeto parece que es bastante. Llamanos bastante, no | o que basta
para uno que vive vida solitaria, pero tanbi én para |os padres, hijos y
muj er, y general nente para sus am gos y veci nos de su puebl o, pues el
honmbre, natural mente, es am go de vivir en conmuni dad. Pero hase de poner
en esto tasa, porque si |o querenps extender hasta | os padres y aguel os, y
hasta | os am gos de | os am gos, sera nunca |l egar al cabo dello. Pero
desto tratarenos adel ante. Aquell o, pues, decinos ser bastante, que sélo
ello hace | a vida digna de escoger, y de ninguna cosa falta, cual nos
parece ser la felicidad. Demas desto, |la vida que mas de escoger ha de
ser, no ha de poder ser contada, porque si contar se puede, claro estéa que
con el nmenor de | os bienes sera mas de desear, porque, | o que se | e afiade,
aunment o de bienes es, y de | os bienes el mayor sienpre es nas de desear.
Cosa perfeta pues, y por si misna bastante, parece ser |la felicidad, pues
es el fin de todos nuestros hechos; pero por ventura parece cosa clara y
sin disputa decir que lo nejor es la felicidad, y se desea que con nas
claridad se diga qué cosa es, |lo cual por ventura se har& si presuponenos
primero cual es el proprio oficioy obra del honbre. Porque asi conp el

t afedor de flautas, y el entallador, y cualquier otro artifice, y
gener al nent e t odos aquell os que en al guna obra y hecho se ejercitan, su
felicidad y bien parece que en la obra |o tienen puesto y asentado, de |la
m sma manera parece que habenos de juzgar del honmbre, si al guna obra hay
gue propria sea del honbre. Pues, ¢sera verdad que el albaiir y el
zapatero tengan sus proprias obras y oficios, y que el honbre no |o tenga,
si no que haya nacido conb cosa ociosa y por demas? No es asi, por cierto,
sino que asi conmo el ojo, y la mano, y el pie, y general nente cada una de
| as partes del cuerpo parece que tiene algun oficio, asi al honbre, fuera
destas cosas, algun oficio y obra | e habenos de asignar. ¢Cual sera, pues,
ésta? Porque el vivir, conun o tiene con las plantas, y aqui no buscanos
sino el proprio. Habénoslo, pues, de quitar de |la vida del manteninmento y
del aunento. Siguese tras désta |a vida del sentido; pero tanbién ésta
parece que |l e es comin con el caballo y con el buey y con cual quiera
manera otra de animal es. Resta, pues, la vida activa del que tiene uso de
razon, la cual tiene dos partes: la una que se rige por razon, y la otra
gue tiene y entiende |la razéon. Siendo, pues, ésta en dos partes dividida,
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habenos de presuponer que es aquella que consiste en el obrar, porque ésta
mas proprianente parece que se dice. Pues si la obra o oficio del honbre
es el usar del alma confornme a razén, o a lo nmenos no sin ella, y si la

m sma obra y oficio decinbs en general que es de tal, que del perfeto en
aquello, corno el oficio del tafiedor de citara entendenos del bueno y
perfeto tafiedor, y general nente es esto en todos, afadi endo el aunento de
la virtud a la obra (porque el oficio del tafiedor de citara es tafierla y
el del buen tafedor taferla bien), y si desta m sna nanera presuponenos
gque el proprio oficio del honbre es vivir alguna manera de vida, y que
ésta es el ejercicio y obras del alma hechas conforne a razén, el oficio
del buen varon serd, por cierto, hacer estas cosas bien y honestanente.
Venos, pues, que cada cosa confornme a su propria virtud al canza su remate
y perfecién, lo cual si asi es, el bien del honbre consiste, por cierto,
en ejercitar el alm en hechos de virtud, y si hay muchos géneros de
virtud, en el nmejor y mas perfeto, y esto hasta el fin de |la vida. Porque
una gol ondrina no hace verano, ni un dia s6lo, y de |la msna nmanera un
solo dia ni un poquillo de tienpo no hace dichosos a | os honbres ni |es da
verdadera prosperidad. Hase, pues, de describir o difinir el bien conforne
a ésta. Porque conviene, por ventura, al principio darlo asi a entender,
cono por cifras o figuras, y después tratar dello mas al largo. Pero
parecera que quien quiera serd bastante para sacar a luz y disponer |as
cosas que bien estuvieren definidas, y que el tienpo es el inventor y

val edor en estas cosas, de donde han nacido |as perficiones en |as artes,
porque quien quiera es bastante para afiadir en las cosas | o que falta.
Habénonos si, pues, de acordar de lo que se dijo en | o pasado, y que la
claridad no se ha de pidir de una m snma nanera en todas | as cosas, sino en
cada una segun lo sufre la nmateria que se trata, y no nas de cuanto baste
para |l o que proprianente a la tal sciencia pertenece. Porque de diferente
manera considera el angulo recto el arquitecto que el gebnetra, porque
aquél considéralo en cuanto es util para la obra que edifica, pero estotro
considera qué es y qué tal es, porque no pretende mas de inquirir en esto
la verdad; y de la m sma manera se ha de hacer en |as denas, de manera que
no sea ms o que fuera del propésito se trate, que lo que a la nateria
gque se trata pertenece. N aun |a causa por que se ha de pedir en todas

| as cosas de una m sma suerte, porque en al gunas cosas basta que

cl aramente se denuestre ser asi, conb en | os principios el prinmer
fundanmento es ser asi aquello verdad. Y |los principios unos se prueban por
i nducci 6n y otros por el sentido, y otros por alguna costunbre, y otros de
otras maneras diferentes. Y hase de procurar que |os principios se
declaren | o mas |l ananente que ser pueda, y hacer que se difinan bien,
porque inportan nucho para entender | o que se sigue, pues parece que el
principio es mas de la mtad del todo, y que nediante él se entienden
muchas cosas de | as que se di sputan

En el capitulo VIIl hace distincidn entre |os bienes de alma y | os

del cuerpo y los exteriores, que |l amanos bienes de fortuna, para ver en
cual es déstos consiste la felicidad. Relata asimsnmo | as opiniones de | os
antigos acerca de la felicidad, y nuestra en qué concordaron y en qué
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fueron diferentes.

Capitulo VIII

Habenos, pues, de tratar de la felicidad, no sélo por concl usiones n

por proposiciones de quien consta el argunento, pero aun por |as cosas que
del I a habl anbs di chas. Porque con | a verdad todas | as cosas que son
cuadran, y la verdad presto desconpadra con |a nentira. Habiendo, pues,
tres diferencias de bienes, unos que se dicen externos, otros que
consisten en el alma, y otros en el cuerpo, |os bienes del alm mas
proprianente y con mas razon se |l aman bienes, y |os hechos y ejercicios
espirituales, en el alma | os ponenos. De manera que confornme a esta
opi ni 6n, que es antigua y aprobada por todos los fil ésofos, bieny
rectanente se dira que el fin del honbre son ciertos hechos y ejercicios,
porque desta manera consiste en |los bienes del alma y no en | os de
defuera. Conforma con nuestra razon esto: que el dichoso se entiende que
ha de vivir bien y obrar bien, porque en esto casi esta propuesto un bien
vivir y un bien obrar. Veese asimsnp a |la clara que todas | as cosas que
de la felicidad se disputan consisten en | o que esta dicho. Porque a unos
| es parece que la suma felicidad es la virtud, a otros que |la prudencia, a
otros que cierta sabiduria, a otros todas estas cosas o0 al guna dellas con
el contento, o no sin él; otros conprehenden tanbi én juntanente | os bi enes
de fortuna. Destas dos cosas, |la postrera afirnma el vulgo y la gente de
nmenos nonbre, y la prinera | os pocos y mas escl areci dos en doctrina. Pero
ni ngunos déstos es conforne a razon creer que del todo yerran, sino en
algo, y aciertan casi en todo | o demas. Pues con | os que dicen que el sunp
bien es toda virtud o alguna dellas, concorda |a razén, porque el
ejercicio que conforne a virtud se hace, proprio es de la virtud. Pero
hay, por ventura, nuy grande diferencia de poner el sunp bien en la
posesi 6n y habito, a ponerlo en el uso y ejercicio; porque bien puede
acaecer que el habito no se ejercite en cosa al guna buena, aunque en el
al m tenga hecho asiento, conb en el que duernme o de cual quier otra nmanera
estd ocioso. Pero el ejercicio no es posible, porque en el efecto y buen
ef ecto consi ste de necesidad. Y asi conpb en las fiestas del AQinpo no |os
mas hernosos ni | os nas valientes ganan |a corona, sino | os que pel ean
(pues al gunos destos vencen), desta m snma nmanera aquell os que se ejercitan
bi en, al canzan | as cosas buenas y honestas de |la vida. Y |la vida destos
tales es ella por si msma nmuy suave, porque |a suavidad uno de | os bienes
es del alma, y a cada uno |l e es suave aquello a que es aficionado, cono al
afi ci onado a caball os el caballo, al que es am go de veer |as cosas que
son de veer, y de la msma manera al que es aficionado a la justiciale
son apaci bles | as cosas justas, y general nente todas | as obras de virtud
al que es a ella aficionado. Las cosas, Pues, que de veras son suaves, no
agradan al vul go, porque, natural mente, no son tales; pero a | os que son
afi ci onados a | o bueno, esles apacible | o que natural nente |o es, cuales
son | os hechos virtuosos. De manera que a éstos |es son apacibles, y por
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si msnmos o son, ni la vida dellos tiene necesidad de que se | e afada
contento conp cosa apegadi za, sino que ella msnma en si msma se |lo tiene.
Porque conforne a | o que esta dicho, tanpoco sera honbre de bien el que
con | os buenos hechos no se huel ga, pues que tanpoco |lamara ninguno justo
al que el hacer justicia no |le da contento, ni nenos libre al que en |os
i bres hechos no halla gusto, y lo msno es en todas |as demés virtudes. Y
si esto es asi, por si msnos seran apl aci bles | os hechos virtuosos, y
asimsno | os buenos y honestos, y cada uno dellos nuy de veras, si bien
juzga dellos el honbre virtuoso, y pues juzga bien, segun habenos dicho,
siguese que la felicidad es la cosa nejor y la nas hernbpsa y |a nmas suave,
ni estan estas tres cosas apartadas conp parece que |las aparta el epigram
gue en Del os esta escrito:

De todo es | o nmuy justo nas honesto,

lo mas atil, tener salud entera,

| o mas gustoso es el haber nanera

conob goces | o que anmas, y de presto.

Por que todas estas cosas concurren en | os nuy buenos ejercicios, y

deci nbs que o éstos, o0 el nejor de todos ellos, es la felicidad. Aungque
con todo eso parece que tiene necesidad de | os bienes exteriores, conb ya
di jinps. Porque es inposible, a lo nmenos no facil, que haga cosas bien
hechas el que es falto de riquezas, porque ha de hacer nuchas cosas con
favor, o de am gos, o de dineros, o de civil poder, conpb con instrunentos,
y los que de al go carecen, conp de nobleza, de linaje, de hijos, de

her nosura, parece que manchan la felicidad. Porque no se puede || amar del
todo dichoso el que en el rostro es del todo feo, ni el que es de vil vy
bajo linaje, ni el que esta s6lo y sin hijos, y aun, por ventura, nenos el
que los tiene malos y perversos, o el que teniendo buenos am gos se le
nmuer en. Parece, pues, segun habenps di cho, que tiene necesidad de
prosperidad y fortuna senejante. De aqui sucede que tinos dicen que |la
felicidad es o msno que | a buenaventura, y otros que o msno que |a

vi rtud.

Levantado a resoluci 6n en el capitul o pasado, Aristételes, cono |la
prosperidad consiste principalnente en el vivir conforme a razén y virtud,
aunque para mnejor hacerlo esto se requiere tanmbi én |a prosperidad en | as
cosas humanas, disputa agora céno se al canza | a prosperidad, si por
sciencia, o por costunbre, o por voluntad de Dios, y concluye, que, pues,
en | a prosperidad tantas cosas contienen, dellas vienen por fortuna, cono
| a hernosura, dellas por divina disposicioén, cono |as inclinaciones, y
dell as por habito y costunbres de | os honbres, conmp |as virtudes.

Capitulo I X

De donde se duda si | a prosperidad es cosa que se al cance por

doctrina, o por costunbre y uso, o por algun otro ejercicio, o por algun
di vi no hado, o por fortuna. Y si algun otro don de parte de Dios a | os
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honbres | es proviene, es conforme a razén creer que la felicidad es don de
Dios, y tanto mas de veras, cuanto ella es el nejor de | os dones que darse
pueden a | os honbres. Pero esto a otra disputa por ventura mas
proprianente pertenece. Pero esté claro que aunque no sea don de Di os,
sino que o por alguna virtud y por alguna sciencia, o por algun ejercicio
se al cance, es una cosa de |las mas divinas. Porque el premioy fin de |la
virtud esta claro que ha de ser o nejor de todo, y una cosa divina y

bi enaventurada. Es asim snb comin a nuchos, pues |a pueden al canzar todos
cuantos en los ejercicios de la virtud no se nostraren flojos ni cobardes,
con deuda de alguna doctrina y diligencia. Y si nejor es desta manera

al canzar la felicidad que no por la fortuna, es confornme a razén ser asi
cono deci nos, pues aun | as cosas natural es es posible ser desta manera nuy
perfetas, y tanbi én por algun arte y por todo género de causas, Yy

sefial adamente por la mejor dellas. Y atribuir la cosa nmejor y mas perfeta
a la fortuna, es falta de consideracion y muy gran yerro. A nas de que |a
razén nos |l o nuestra claranmente esto que inquirinos. Porque ya esta dicho
qué tal es el ejercicio del alma conforne a la virtud. Pues de | os denas
bi enes, unos de necesidad han de aconpafarl o, y otros cono instrunmentos |le
han de dar favor y ayuda. Todo esto es confornme a | o que esta dicho al
principio. Porque el fin de la disciplina de la republica dijinos ser el
nejor, y ésta pone nmucha diligencia en que |os ciudadanos sean tales y tan
buenos, que se ejerciten en todos hechos de virtud. Con razdén, pues, no

I I amanos di choso ni al buey, ni al caballo, ni a otro animal ninguno, pues
ni nguno del | os puede enpl earse en senejantes ejercicios. Y por la msm
razén ni un nochacho tanpoco es dichoso, porque por |la edad no es aun apto
para enpl earse en obras senejantes, y si algunos se dicen, es por |la
esperanza que se tiene dellos, porque, conp ya esta dicho, requiérese
perfeta virtud y perfeta vida. Porque succeden nudanzas y diversas
fortunas en la vida, y acontece que el que muy a su placel esta, venga a
la vejez a caer en muy grandes infortunios, conb de Prianp cuentan | os
poetas. Y al que en senejantes desgracias cae y rniserabl enente fenece,

ni nguno | o tiene por dichoso.

En el décino capitul o, tomando ocasi 6n de un di cho que Sol 6n

Ateniense dijo a Creso, Rey de Lidia, que ninguno se habia de decir

di choso mentras viviese, por |as nudanzas que succeden tan varias en |la
vida, disputa cuando se ha de |l amar un honbre di choso. Denuestra que si
la felicidad depende de |as cosas de fortuna, ni aun después de nmuerto no
se puede decir uno dichoso, por las varias fortunas que a | as prendas que
aca deja: hijos, mujer, padres, hermanos, am gos, |es pueden succeder, y
gue por esto es nejor colocar la felicidad en el uso de la recta razon,
donde pueda poco o nada la fortuna.

Capitul o X
Por ventura, pues, es verdad, que ni aun a otro honmbre ninguno no | o
henmos de |l amar di choso mentras viva, sino que conviene, conforne al
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dicho de Sol é6n, mrar el fin. Y si asi |lo henos de afirmar, sera dichoso
el honbre después que fuere nmuerto. Lo cual es cosa nmuy fuera de razon
especi al nrente poni endo nosotros la felicidad en el uso y ejercicio. Y si

al nuerto no |l amanpbs di choso, tampoco quiso decir esto Sol 6n, sino gque
ent onces habenbs de tener a un honbre por dichoso seguranente, cuando de
mal es y desventuras estuviere |ibre. Pero esto tanbién tiene al guna duda,
porque el nuerto tanbi én parece que tiene sus nmales y sus bienes cono el

Vi vo, que no siente cono son honras y afrentas, prosperidades y

adversi dades de hijos o de nietos, y esto parece que causa al guna duda.

Por que bi en puede acaecer que uno viva hasta |a vejez prosperanmente y que
acabe el curso de su vida conforne a razén y con todo esto haya muchas
mudanzas en sus descendi entes, y que unos dell os sean buenos y al cancen | a
vida cual ellos la nerecen, y otros al contrario. Cosa es, pues, cierta,
gue es posible quellos cam nen en |a vida nmuy fuera del cam no de sus
padres. Cosa, pues, cierto seria muy fuera de razon, que el nuerto nudase
juntanmente de fortuna, y que unas veces fuese dichoso y otras desdi chado;
pero tanbi én es cosa fuera de razon decir que ninguna cosa de |as de |os
hijos por algun tienmpo no toque a | os padres. Pero volvanps a |la prinera
duda nuestra, porque por ventura della se entendera | o que agora

di sput 4banps. Pues si conviene considerar el fin y entonces tener a uno
por di choso, no conb a honbre que | o sea entonces, sino conb a quien | o ha
sido prinero, ¢conmo no, serda esto disparate, que cuando uno es di choso no
se diga con verdad que | o es siéndol o, por no querer |lamar dichosos a | os
que viven, por |las nudanzas de |as cosas y por entender que la felicidad
es una cosa firme y que no se puede facilnmente trastrocar, y que |as cosas
de fortuna se nudan a | a redonda en | os m snbs nuchas veces?; porque cosa
cierta es que, si seguinos |las cosas de fortuna, a un m sno unas veces |le
di renps dichoso y otras desdi chado, y esto nuchas veces, haciendo al

di choso un camal eén sin seguridad ni firmeza ninguna, puesto no es bien
decir que se han de seguir |as cosas de fortuna. Porque no esta en ellas
el bien o el mal, sino que tiene dellas necesidad |a vida humana, cono
habenos dicho. Pero o que es proprio de la felicidad son | os actos y
ejercicios virtuosos, y de lo contrario los contrarios. Conforma con
nuestra razon | o que agora di sputabanps. Porque en ninguna cosa humana
tanta seguridad y firnmeza hay conb en |l os ejercicios de virtud, |os cuales
aun parecen nmas durables que | as sciencias, y de estos misnps | os mas
honrosos y nmas durabl es, porque en éstos viven y se enplean nmas a | a
continua |l os dichosos; y esta es |a causa por donde no pueden ol vi darse
dell os. Todo esto que habenps inquirido se hallara en el dichoso, y él
serd tal en su vivir, porque sienpre y nmuy continuanmente hara vy
contenplaré | as obras de virtud, y las cosas de la fortuna pasarlas ha nuy
bien y con nmuy gran discreci 6n, conp aquel que es de veras bueno y de
cuadrado asiento, sin haber en él que vituperar. Siendo, pues, nuchas |as
cosas de la fortuna, y en |la grandeza o pequeiiez di versas, |as pequefias
prosperi dades, y de la m snma nmanera sus contrarias, cosa cierta es que no
hacen mucho al caso para |la vida; pero |l as grandes y que succeden bien en
abundanci a, haran nmas prospera la vida y mas di chosa, porque éstas
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puédenl a escl arecer nucho y el uso de ellas es bueno y honesto; y |las que,
por el contrario, succeden, afligen y estragan |la felicidad, porque
acarrean tristezas y inpiden nmuchos ejercicios. Aunque, con todo esto, en
éstas respl andece | a bondad, cuando uno sufre facilnmente nuchos y graves
infortuni os, no porque no |los sienta, sino por ser generoso y de grande
anino. Pues si |los ejercicios son proprios de la vida, cono habenos dicho,
ni ngun di choso ser&a en tienpo al guno desdi chado, porque janmas hara cosas
mal as ni di gnas de ser aborrecidas. Porque aquel que de veras fuere bueno
y prudente, entendenps que con nucha nodestia y buen senblante sufrira
todas las fortunas, y conforne a su posibilidad hara sienpre |o nejor;
porque asi conmp un prudente capitan usa | o nmejor que puede del ejército
gque tiene en perjuicio de sus enem gos, y un zapatero del cuero que

al canza procura hacer bien un zapato, de |la nmisma manera | os demas
artifices procuran de hacerlo. De nmanera que el de veras di choso nunca

vol vera a ser desdi chado; pero tanpoco sera dichoso si en |as desdi chas de
Prianmpb cayere, pero no serd variable ni caera de su firmeza fécil mente,
porque de su prosperidad no |le derribaran facilnente y de ligero ni con
cual esqui era desventuras, sino con nuy nuchas y nuy grandes. Y de la msma
manera, por el contrario, no se hara dichoso en poco tienpo, sino si por
algun largo tienpo viniere a al canzar en si nmisno cosas grandes y
ilustres. ¢Por qué no podra, pues, |lamarse dichoso el que confornme a
perfeta virtud obra, y de | os exteriores bienes es bastantenente dotado,
no por cual qui er espacio de tienpo, sino por todo el discurso de su vida?
O ¢habrase de afiadir que ha de vivir desta manera, y acabar su vida
conforme a razén, pues |lo porvenir no | o sabenps, y |a prosperidad ponenops
que es el fin y total perficidén del todo y donde quiera? Y si esto es asi,
aquél l os direnos que entre | os que viven son dichosos, |os cuales tieneny
ternan todo | o que habenbs dicho. Digo dichosos, confornme a la felicidad y
di cha de | os honbres. Y, cuanto a esto, basta | o tratado.

En el Xl capitulo, disputa si |as prosperidades de | os ami gos, hijos

0 nietos, o |las adversidades, hacen o deshacen la felicidad. Y concluye
ser lo msnpo en esto, que en | os bienes de fortuna, y que, por si solos,

ni |l a hacen ni deshacen, sino que valen para mas o nenos adornarl a.

Capitul o Xl

Pero decir que las fortunas de los hijos o nietos, y las de todos | os

am gos, no hacen nada al caso, cosa, cierto, parece nmuy ajena de amstad y
contra | as comunes opiniones de |las gentes. Pero conb son nuchas cosas | as
gue acaecen, y de nuchas naneras, y unas hacen nas al caso y otras, nenos,
tratar en particular de cada una, seria cosa prolija y que nunca ternia
fin. Pero tratandol o asi en conmin y por ejenplos, por ventura se tratara
bast antenente. Porque de |la m snma nmanera que en | as proprias desgraci as,
unas hay que tienen algun peso y fuerza para la vida, y otras que parecen
de poca inportancia, de la msm manera es en |as cosas de todos | os

am gos. Pero hay nmucha diferencia en cada una de | as desgracias, si
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acaecen a los vivos, o a | os que ya son nuertos, harto nayor que hay de
representarse en las tragedias | as cosas ajenas de razén y ley, y fuertes,
al hacerlas. Pero de esta manera habenos de sacar por razon |a diferencia,
o, por nejor decir, habenos de disputar de | os nuertos, si participan de
al gun bien, o de mal al guno. Porque parece que se colige de | o que esta

di cho, que, aunque |es toque cual quier bien, o su contrario, sera cosa de
poca inportancia y tono, o en si, o, a lo nenos, cuanto a | o que toque a
ellos, o si no, alo nenos tal y tan grande, que no baste a hacer dichosos
alos que no lo eran, ni, a los que lo eran, quitarles su felicidad.
Parece, pues, que |as prosperidades de | os am gos inportan a | os mnuertos
algo, y asimsno | as desdichas; pero hasta tanto y de tal suerte, que ni a
| os di chosos hagan desdi chados, ni a | os desdi chados | es acarreen
felicidad, ni cosa otra al guna desta manera.

En el capitulo XIl disputa si la felicidad es cosa de al abar, o

despreci able, y prueba que no se ha de al abar, sino preciar, porque |lo que
se al aba es por razén que inporta para algun bien, y asi tiene manera de
oficio nmenor; pero la felicidad, conp sea ultinmo fin, no inporta para
nada, antes |las otras cosas inportan para ella. Cuestio6n es del vocablo, y
no nuy uatil, y aun ajena del conmin nodo de habl ar, porque bien puedo yo

al abar una cosa de todas |as grandezas que en si tiene, sin dirigirla a
fin alguno, y nuestra religion cristiana esta |Ilena de al abanzas de Di os,
que es nuestra verdadera felicidad, la cual nunca acab6 de conocer |a
gentil Filosofia.

Capitul o Xl |

Decl aradas ya estas cosas, disputenpos de la msma felicidad, si es

una de | as cosas que se han de alabar, o de |las que se han de tener en
precio y estima. Porque manifiesta cosa es que no es de |as cosas que
consisten en facultad; y parece que todo |o que es de al abar, se al aba por
razén de ser tal o tal, y porque en alguna manera a otra cosa al guna se
refiere. Porque al varon justo y al valeroso, y general mente al buen varén
y a la virtud msma, por razén de las obras y de |os efectos |a al abanos;
y al robusto y al ligero, y a cada uno de |os denmas, por ser de tal
calidad y valer algo para al guna cosa buena y virtuosa. Veese esto
claranente en | as al abanzas de | os di oses, |as cual es parecen dignas de
risa atribuidas a nosotros. Lo cual succede porque |as al abanzas se dan,
cono habenos dicho, conforne al respecto de |o que se alaba. Pues si la

al abanza es deste jaez, manifiesta cosa es que de | as cosas nejores no hay
al abanza, sino al guna cosa mayor y nejor que |la al abanza, conp se vee a la
clara. Porque a | os dioses juzganos | os por bienaventurados y dichosos, y
asimsnmo entre | os honbres, a | os nmas divinos juzganps por

bi enaventurados; y esto msnp es en | as cosas buenas, porque ninguno al aba
la felicidad conp quien alaba lo justo, sino que conb a cosa nejor y, MRS
divina | a bendice. Y asi parece que Eudoxo favorece nmuy bien al regalo en
cuanto a los prem os. Porque en decir que siendo una de | as cosas buenas
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no se ha de al abar, parecial e que daba a entender ser cosa de nas ser que
| as que se alaban, y que tal era Dios y el sunp bien, porque a estas todas
| as demds cosas se refieren. Porque | a al abanza es de la virtud, pues
della salen platicos | os honbres en el hacer cosas ilustres, y |las

al abanzas por | as obras se dan, y de la m sma nmanera en | as cosas del
cuerpo y del espiritu. Pero tratar particul arnmente destas cosas, por
ventura les toca ms proprianente a | os que se ejercitan en escribir

oraci ones de al abanzas, que a nosotros; coénstanos de | o que esta dicho que
la felicidad es una de | as cosas dignas de ser en precio tenidas y
perfetas. Parece asim snp ser esto asi por razon de ser ella el principio,
pues por causa désta todos hacenbs todo | o demas, y el principio y causa
de todos | os bienes presuponenps que es cosa digna de preciar y muy

di vi na.

Mostrado ha Aristoteles conp | a verdadera felicida, consiste en vivir
conforme a perfeta razon, aunque para nejor poder poner |as cosas buenas
en ej ecuci 6n, es bien que juntanmente con ello haya prosperidad en | as
cosas exteriores que |l amanos de fortuna, muestra agora por qué parte toca
a la disciplina de la republica tratar de las virtudes, y es porgue no es
otra cosa virtud, sino hecho confornme a recta y perfecta razén; de nanera
que vivir felice y prosperanente y vivir confornme a recta y perfecta
razon, y vivir confornme a virtud, todo es una cosa. Y conpb la virtud sea

| a perfeccion del alma, y el alma, segun Platén y segun todos | os graves
fil 6sof os, tenga dos pares: una racional, en que consiste el entendimento
y uso de, razon, y otra apetitiva, en que se ponen todos | os afectos, hace
dos maneras de virtudes: unas del entendimento, y otras tocantes al
reprimr |os afectos, que se |Ilaman virtudes norales, y asi de |as unas
conp de las otras pretende tratar en |l os |ibros siguientes, de manera que
gueda ya trazada obra para ell os.

Capitulo X1

Y pues la felicidad es un ejercicio del alma confornme a perfecta

virtud, habrenos de tratar de la virtud, porque por ventura desta manera
considerarenos nejor lo de la felicidad. Y el que de veras trata |la
disciplina y materia de |la republica, parece que se ha de ejercitar en
esta consideraci 6n y disputa nmuy de veras, porque pretende hacer buenos

| os ciudadanos y obedientes a las |leyes, en | o cual tenenos por ejenplo y
nmuestra a |l os | egisladores de los Candiotas o Cretenses y a | os de |os
Lacedenoni os, y si otros ha habido de la msma suerte. Y si esta

consi deraci 6n es aneja a disciplina de republica, manifiesta cosa es que
esta disputa es conforne al propésito que tomanos al principio. Y

enti éndese, que habenps de tratar de la virtud humana, pues inquirinos el
suno bien humano y la felicidad humana. Y |l amanos virtud humana, no a | a
del cuerpo, sino a la del alma, y la felicidad decinbs que es ejercicio
del alma. Y si esto es desta manera, claranmente se vee que |le cunple al
que tratare esta materia | as cosas del alma tenerlas entendidas de | a
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m sma manera que el que ha de curar los ojos y todo el cuerpo, y tanto nas
de veras, cuanto de mayor estima y nejor es la disciplina de la republica
gue no la nedicina. Y los mas insignes médicos de la noticia del cuerpo
tratan | argamente. De nmanera que, el que trata esta materia, esté obligado
a considerar |las cosas del alma, pero por razén de las virtudes y no nas
de 1 o que sea nenester para | o que se disputa. Porque quererlo declarar
por el cabo, mAs aparato por ventura requiere que | o que esté propuesto, y
ya dellas se trata bastantenente en nuestras Di sputas vul gares, de quien
se habra de servir. Conp agora que una parte della es incapaz de razén y
otra que usa de razon. Y si estas dos partes estén asi divisas conpo |as
partes del cuerpo, y cono todo |o que partes tiene, o si son dos cosas
s6lo en cuanto a | a consideraci 6n, no estando, en realidad de verdad,
partidas |la una de la otra, conp en |a redondez del circulo |a concavi dad
y extrem dad, para |la presente disputa no hace nada al caso. Pero en la
parte gque no es capaz de razon, hay al go que parece a |lo comin y vital
di go aquell o que es causa del mantenerse y del crecer, porque esta
facultad del alnma a todas |as cosas que toman mantenimento |a daréa quien
quiera, y aun a lo que se forma en el vientre de la madre, y la msnma |es
atribuird a los ya perfectos, a quien conforne a razon se |es ha de
conceder si se ha de conceder alguna otra. La virtud, pues, desta comin
virtud parece, y no propria de |os honbres. Porque esta parte y facultad
en el tienpo del suefio parece que tiene nas vigor, y el bueno y el malo no
tienen diferencia ninguna mentras duernmen, por |lo cual dicen que |os
présperos y los mserables en cuanto a la nmitad de |a vida en ninguna cosa
difieren. Lo cual parece confornme a razén, porque el suefio es un reposo o
sosiego del alma, asi de la virtuosa conp de |la viciosa, excepto, Ssi

acaso, por algun poco de tienpo | es pasan al gunos novi m entos, en | o cual
mej ores son | os ensuefios de | os nodestos que | os de |os otros

cual esquiera. Pero en fin, en cuanto a esta materia, baste |o dicho.
Habenos, pues, de dejar a una parte, la facultad del manteni m ento, pues
no tiene parte de la virtud humana. Pero parece haber, otra al guna

nat ural eza del alma, tanbi én incapaz, de razdén, pero que en al guna manera
ti ene al guna conp sonbra della. Porque al abanos |a razén, asi del honbre
tenpl ado en su vivir conbo |a de el disoluto; y asimsno en el alma aquella
parte que capaz es de razén, porque induce nmuy bien y inclina alo nejor.
Pero en éstos parece haber otra cosa hecha fuera de razon, | o cual se pone
contra la razén y pelea contra ella. Porque en realidad de verdad, asi
cono cuando | as partes de nuestro cuerpo estan fuera de su lugar, si |as
gquerenos nover hacia la parte derecha, ellas, al contrario, se nueven a la
i zqui erda, de la m sma manera acontece en | o del alma, porque |os deseos
de | os disolutos sienpre se encam nan al contrario. Sino que en |os
cuerpos venos |o que va fuera de su novimento, y en el alma no | o venos.
Pero no nenos habenbs de creer que hay en el alma al guna cosa fuera de
razon que contradice y resiste a la razén. La cual, conmp sea diferente, no
hace al caso disputarlo. Pero aun esta parte parece que al canza, conp
haber nos di cho, al guna manera de razén; porque en el varén tenplado en su
vivir obedece a la razén, y aun por ventura en el tenplado y juntanente
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val eroso ya obedece mas, porque todas |as cosas conforman con |la razén.
Consta, pues, que |lo que en nosotros no es capaz de razoén, tiene dos
partes. Porque la vital parte en ninguna manera al canza uso ni parte de
razén. Pero la parte en que consisten | os deseos y apetitos, en al guna
manera al canza parte de razdén, en cuanto se subjeta a ella y | a obedece.
Por que desta nanera deci nbs que nos reginos por |a razon del padre y de

| os am gos, y no de la nanera que |os matemati cos toman |a razén. Y que
sea verdad que la parte que es sin razén se subjete a la razén, claranente
nos | o nuestran | as exhortaciones y todas | as reprehensiones y consuel os.
Y pues si conviene decir que ésta al canza parte de razon, | o que consiste
en razén terna dos partes: |la una que en si misna tiene |la razén, y
proprianente se dice tener uso de razéon, y la otra que es cono el que
escucha | os consejos de su padre. Conforne a esta divisioén y diferencia se
divide asimsnpo |a virtud, porque unas dellas deci nbs que consisten en el
entendimento, y otras en |las costunbres. Porque |a sabiduria y el
conocimento y la prudencia |l amanse virtudes del entendimento, pero |la
liberalidad y |l a tenplanza virtudes de costunbres. Porque habl ando de | as
costunbres de uno, no deci nbs que es sabio ni que es discreto, sino que es
benigno y tenplado en su vivir. Y tanbi én al abanos al sabio confornme a
habito que tiene, y todos | os habitos dignos de al abanza || amanosl os

vi rtudes.

Fin del prinmer libro

Ari st 6tel es

La Etica

Li bro segundo

kkhkkkkkk*k*%x

De los norales de Aristoételes, escritos a N comaco

En el libro primero ha nostrado Aristételes ser el ultinmo fin de |os
hechos |la felicidad, y consistir |la verdadera felicidad en el vivir
conforme a buen uso de razén, que es conforne a virtud perfecta, aungue
para nejor ponerla en uso se requiere tener favor de | as cosas de fortuna;
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y que toca a la disciplina de la republica tratar de las virtudes, conpo de
aquel | as que son nedio para alcanzar |a felicidad, y que, pues son dos |as
partes del alma, una racional y otra apetitiva, que hay dos maneras de
virtudes de que se ha de tratar, unas tocantes al entendimento, y otras a
| os afectos y costunbres. En el segundo disputa y considera otras cosas
tocantes en comin a todas |as virtudes, conp es de dénde proceden |as
virtudes, qué es |lo que |las estraga y destruye, en qué nmateria consi sten,
céno se al canzan, y otras cosas conp éstas.

En el prinmer capitulo denuestra céno |las virtudes del entendimento

se al canzan con doctrina, tienpo y ejercicio, y las norales con ejercicios
de actos virtuosos.

Capitul o prinero

Habi endo, pues, dos maneras de virtudes, una del entendimento y otra

de | as costunbres, |la del entendimento, por |a mayor parte, nace de |la
doctrina y crece con la doctrina, por |lo cual tiene necesidad de tienpo y
experiencia; pero |la noral procede de |la costunbre, de |lo cual tonmd el
nonbre, casi derivandol o, en griego, deste nonbre: ethos, que significa,
en aquella | engua, costunbre. De do se colige que ninguna de |as norales
virtudes consi ste en nosotros por natural eza, porque ninguna cosa de | as
que son tales por natural eza, puede, por costunbre, hacerse de otra
suerte: cono |la piedra, la cual, naturalnente, tira para abajo, nunca se
acostunbrara a subir de suyo para arriba, aunque m | veces uno |a avece
echandol a hacia arriba; ni tanmpoco el fuego se avezara a bajar de suyo
para abajo, ni ninguna otra cosa de | as que de una manera son natural nente
hechas, se podra acostunbrar de otra diferente. De nanera que n

natural nente ni contra natura estan las virtudes en nosotros, sino que
nosotros sonbs natural nente aptos para recebirlas, y por costunbre después
| as confirmanos. A mas desto, en todas |as cosas que nos provienen por

nat ural eza prinero recebi nos sus facultades o potencias, y después hacenps
| os efectos, cono se vee manifiestamente en | os sentidos. Porque no de ver
ni de oir muchas veces nos vino el tenor sentidos, antes al contrario, de
tenerl os nos provino el usar dellos, y no del usar el tenerlos. Pero |as
vi rtudes recebinoslas obrando prinero, conb en | as demas artes. Porque |o
gue habenos de hacer después de doctos, esto mi snmo haci éndol o aprendenos,
cono edificando se hacen al bafiires, y tafiendo citara tafiedores della. De

|l a m sma manera, obrando cosas justas nos hacenbs justos, y viviendo

t enpl adanente tenpl ados, y asi m sno obrando cosas val erosas val erosos, | o
cual se prueba por o que se hace en | as ciudades. Porque | os que hacen

| as | eyes, acostunbrando, hacen a | os ciudadanos buenos, y |la voluntad de
cual qui er | egislador es esta msm, y todos cuantos esto no hacen bien, |o
yerran del todo. Y en esto difiere una republica de otra, digo | a buena de
la mala. Asim snp toda virtud con aquello m sno con que se al canza se
destruye, y cualquier arte de la msna suerte. Porque del tafiler citara
proceden | os buenos tafiedores y los malos, y a proporci én desto | os
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al bafiires y todos | os demas, porque de bien edificar sal dran buenos

al bafiires o arquitectos, y de mal edificar malos. Porque si asi no fuese,
no habria necesi dad de maestros, sino que todos serian buenos o malos. Y
de la m sma manera acaece en |as virtudes, porque obrando en | as
contrataci ones que tenenos con | os honbres, nos hacenbs unos justos y
otros injustos; y obrando en | as cosas peligrosas, y avezandose a temer o
a osar, unos salen valerosos, y cobardes otros. Y |lo msno es en |as
codicias y en las iras, porque unos se hacen tenplados y nmansos, y otros
di solutos y alterados: |os unos, de tratarse en aquéllas desta suerte, y
| os otros desta otra. Y, por concluir con una razén: |os hébitos sal en
conformes a | os actos. Por tanto, conviene declarar qué tales han de ser
| os actos, pues confornme a las diferencias dellos | os habitos se siguen.
No i nporta, pues, poco, |uego dende |os tiernos afios acostunbrarse desta
manera o de la otra, sino que es |la mayor parte, o, por nejor decir, el

t odo.

En el capitulo Il trata cono |las virtudes son nedi anias entre excesos

y defectos, y pruébal o por anal ogia o proporci én de | as cosas corporal es,
pues venops que, de exceso de denmasi ado mant eni m ento, vienen a estragar

| os honbres su salud, y tanbién de falta dél: y lo msnp es en |as demés
cosas.

Capitul o |

Pero por cuanto |l a presente disputa no se aprende por so6l o saberla,

cono | as otras sciencias (porque no por saber qué cosa es la virtud

di sput anbs, sino por hacernos buenos, porque en otra manera no fuera atil
| a di sputa), de necesidad habenps de considerar |os actos conp se han de
hacer, porque, cono habenos dicho, ellos son | os sefiores y | a causa de que
sean tales o tales |os habitos. Presuponganps, pues, que el obrar confornme
a recta razon es comin de todas ellas. Porque después tratarenos dello, y
decl ararenps cual es la recta razébn y céno se ha con | as demas virtudes.
Esto asim sno se ha de conceder, que toda disputa, donde se trate de | os
hechos, conviene que se trate por ejenplos, y no vendi endo el cabello,
cono ya dijinos al principio, porque |as razones se han de pedir confornme
a la materia que se trata, pues |as cosas que consisten en accién y |as
cosas conveni entes, ninguna certidunbre firme tienen, de la m sma manera
que | as cosas que a | a salud del cuerpo pertenecen. Y pues si |o que se
trata asi en comin y general nente es tal, nenos certidunbre y firneza
terna lo que de |l as cosas en particular y por nmenudo se tratare, porque

| as cosas nenudas y particulares no se conprehenden debajo de arte al guna
ni preceptos, sino que los msnos que | o han de hacer han de consi derar
sienpre | a oportunidad, conp se hace en la nedicina y arte de navegar.
Pero aunque esta disciplina sea desta manera, con todo esto se ha de
procurar de darle todo el favor que posible fuere. Prineranente, pues,
esto se ha de entender, que todas |as cosas deste jaez se pueden gastar y
errarse por defecto y por exceso (porque en |o que no se vee ocul arnente
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convi ene usar de ejenplos manifiestos), conb venbs que acontece en |la
fuerza y la salud. Porque | os denasiados ejercicios, y tanbién la falta
del |l os, destruyen y debilitan nuestras fuerzas. De |la m snma nmanera el

beber y el comer, siendo mas o nenos de | o que convi ene, destruye y
estraga | a salud; pero tonmados con regla y con nedida, la dan vy
acrecientan, y conservan. Lo m snp, pues, acontece en |la tenplanza y en la
fortaleza, y en todas |l as otras nmaneras de virtudes. Porque el que de toda
cosa huye y toda cosa tenme y a ninguna cosa aguarda, hacese cobarde, v,

por el contrario, el que del todo ninguna cosa tene, sino que todas cosas
enprende, hacese arriscado y atrevido. De la m sma nanera, el que a todo
regal o y pasatienpo se da, y no se abstiene de ninguno, es disoluto; pero
el que de todo placer huye, cono |os rasticos, hacese un tonto sin
sentido. Porque la tenplanza y |la fortal eza destrldyese por exceso y por
defecto, y consérvase con la nedicina. Y no solanente el nacimento y |la
crecida y la perdicion dellas procede destas cosas y es causa dellas, pero
aun |l os ejercicios msnos consisten en |o msno, pues en |las otras cosas
mas mani fi estas acaece desta suerte, conp venos en |as fuerzas, |as cuales
se al canzan coniendo bien y ejercitandose en nuchas cosas de trabajo, y el
honbre robusto puédel o esto hacer nuy facilmente. Lo m snp, pues, acontece
en | as virtudes, porqgue absteni éndonos de | os regal os y pasati enpos nos
hacenos tenpl ados, y siendo tenplados nos podenbs abstener dell os
facilmente. Y de la misna manera en | a fortal eza, porque acostunbrandonos
a tener en poco |as cosas tenerosas y esperarlas, nos hacenos val erosos, y
si endo val erosos, podrenps facil nente aguardar |as cosas tenerosas.

En el capitulo Il propone la materia de los vicios y virtudes, |a

cual dice ser contentos y tristezas. Porque |la nmisma acci 6n que es pesada
por su mal habito al vicioso, y por la msnma razén | e causa tristeza, esta
m sma al virtuoso, por su buen habito y costunbre, le es féacil y le da
cont ent o.

Capitulo |11

Habenbs de tener por cierta sefial de |os habitos el contento o

tristeza que en |l as obras se demuestra, porque el que se abstiene de |os
regal os y pasatienpos corporales, y halla contento en el abstenerse, es
tenpl ado; pero el que del abstenerse se entristece, es disoluto. Y el que
aguarda | as cosas peligrosas y se huelga con aquello, o a | o nenos no se
entristece dello, es valeroso; pero el que se entristece, dicese cobarde.
Porque la noral virtud en contentos y tristezas se ejercita, pues por el
regal o hacenos cosas nmalas, y por la tristeza nos abstenenos de | as
buenas. Por | o cual conviene, cono dice Platén, que |uego dende |a nifiez
se avecen | os honbres a hol garse con | o, que es bien que se huelguen, y a
entristecerse de lo que es bien que se entristezcan, porque ésta es la
buena doctrina y crianza de | os honbres. A més desto, si las virtudes
consi sten en |l as accioney afectos, y en toda accién y afecto se sigue
contento o tristeza, coligese de aqui que la virtud consiste en contentos
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y tristezas. Veese claro esto por |os castigos que por estas cosas se dan,
| os cual es son cono unas curas, y |las curas hanse de hacer por |os
contrarios. Asimsnpo cual quier hdbito del alnma, conp poco antes dijinos, a
| as cosas que | o pueden hacer peor o nejor endereza su natural eza vy
consiste en ellas, pues manifiesto esta que por |os halagos del regalo y
tenores de la tristeza se hacen cosas nalas, por seguir o huir de |as que
no convi ene, o cuando no conviene, 0 conb no conviene, o de cual quier otra
manera que |l a razon juzga destas cosas. Por esto difinen |las virtudes ser
unas seguri dades de pasiones y sosiegos del espiritu, pero no bien, por
habl ar asi general nente y no afiadir, conp conviene, y conb no conviene, y
cuando conviene, y todas | as demas cosas que se afladen. Presupdnese, pues,
que la virtud esta de que se trata, es cosa que en materia de contentos y
tristezas nos inclina a que haganos lo nejor, y que el vicio es | o que nos
inclina alo contrario. Pero por esto que direnps se entendera mas cl aro.
Tres cosas hay que nos nueven a elegir una cosa: |lo honesto, lo atil, lo
suave, y sus tres contrarios a aborrecerla: | o deshonesto, |o dafoso, y |o
pesado y enfadoso; en |o cual el bueno sienpre acierta tanto cuanto yerra
el mal o, pero especialnente en | o que al contento toca y al regal o. Porque
éste es comin a todos los aninales, y a todo | o que el ecci 6n de cosas hace
|l e es anejo. Porque lo honesto y o util tanbi én parece suave y apl aci bl e.
A mas desto, base criado dende |a nifez juntanente con nosotros, por |lo
cual es cosa dificultosa despedir de nosotros este afecto, si una vez en
el alnma esta arraigado. Todos tanbi én, cual més, cual nenos, reglanos
nuestras obras con el contento y la tristeza, por |o cual hay necesidad
gue en esta disputa se trate destas cosas, por |o que no inporta poco el

al egrarse o entristecerse para el hacer las cosas bien o mal. Asim sno es
mas dificultoso resistir al regalo que a la ira, conp dice Heréaclito, y en
| as mas dificultosas cosas se enplea sienpre el arte y la virtud, porque
el acertar en ellas es cosa mas insigne. De manera que, siquiera por esto,
ha de tratar curiosanente de |os contentos y desabrimentos o tristezas,
asi la disciplina noral cono tanbi én |a de republica, porque el que bien
déstas usare, sera bueno, y malo el que nmal en ellas se enpleare. Ya,

pues, estd declarado cono la virtud consiste en contentos y tristezas, y
céno, lo msnp que |la causa, |a hace crecer y |la destruye cuando de una

m sma manera no se hace, y tanbién céno en | os m snos actos de donde nace,
en aquell os m snos se ejercita.

En el capitulo IV propone una objeci 6n que parece que se colige de lo

di cho, para probar que |os habitos no nacen de | os actos. Porque si el que
adqui ere hédbito de justicia ha de obrar cosas de justicia para adquirirlo,
ya, pues obra justicia, sera justo, y, por el consiguiente, terna habito
de justicia. Esta objecion, facilnmente se desata con decir que |os actos
del que no est& aun habituado son inperfetos, conb se vee en el que
aprende a tafer vihuela o cualquier otro instrunento, y por esto no bastan
a darle nonbre de perfeto en aquel habito o arte en que se ejercitare.
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Capitulo IV

Dudara por ventura al guno céno se conpadece | o que deci nbs, que

convi ene gque ejercitandose en cosas justas se hagan justos, y enpl eadndose
en cosas de tenpl anza tenpl ados. Porque si en cosas justas y tenpl adas se
enpl ean, ya seran justos y tenplados, asi conpb, si hacen | as cosas de
gramatica y de misica, seran ya gramaticos y nusicos. O direnbs que no
pasa en |las artes desta suerte, porque puede ser que acaso haga uno una
cosa tocante a la gramatica, o diciéndole otro cono ha de hacerl o.

Ent onces, pues, ser& gramatico, cuando cono gramatico hiciere al guna cosa
tocante a |la gramatica. Quiero decir conforne a |la granmatica que en si

m sno tuviere. A mas desto, no es todo de una manera en las artes y en | as
virtudes, porque |lo que en las artes se hace, en si msnp tiene su remate
y perficién, de manera que basta que se haga conp quiera que ello sea;
pero | o que se hace en | as cosas de virtud, no de cual qui er manera que se
haga, justa y tenpl adanente estara hecho, sino que es nmenester que el que
| o haga de cierta nanera esté dispuesto, porque prineranmente ha de
entender | o que hace. A mas desto hal o de escoger de su propria voluntad y
por s6lo fin de aquello, y no por otra causa; terceranente, halo de hacer
con firmeza y constancia. Todas estas cosas en |las denas artes ni se mran
ni se consideran, sino que basta sé6lo el entenderlas. Pero en | as cosas de
la virtud, | o que nenos hace o nada al caso es el entenderlas, sino que |lo
mas i nportante, o por nejor decir el todo, consiste en | o demas, pues del
ejercitarse nuchas veces en |as cosas justas y tenpl adas, proceden | as
virtudes. Entonces, pues, se dicen |las cosas justas y tenpladas, cuando
son tales, cuales las haria un honbre justo y tenplado en su vivir. Y
aquél es justo y tenplado en su vivir, que no sol anmente hace estas obras,
pero | as hace cono | os honbres justos y noderados en el vivir |as
acostunbran hacer. Bien, pues, y conforme a razén se dice, que haci endo
cosas justas se hace el honbre justo, y ejercitandose en cosas de

t enpl anza, tenplado en su vivir. Pero no ejercitéandose, por mucho que |lo
consi dere, ninguno se har& bueno. Pero esto | os mas | o dejan de hacer, vy
cont ent andose con solo tratar |las razones, |es parece que son fil ésofos y
que sal dran desta nmanera virtuosos. A los cuales | es acaece o msnmp que a
| os enfernbs, que escuchan | o que el nédico dice atentanmente, y después no
hacen nada de |lo que él les manda. Y asi cono aquéll os, curandose de
aquel l a manera, janmas ternan el cuerpo sano ni de buen habito di spuesto,
de la m sma manera éstos, fil osofando desta manera, nunca ternéan el alnm
bi en di spuest a.

Ya que Aristételes ha declarado ser | os buenos ejercicios la origeny
fuente de donde nacen y manan |l as virtudes, inquiere agora |la difinicion
de la virtud, y procura darnos a entender qué cosa es la virtud. Y conp
toda difinicidén consta de género y diferencia, conp los |égicos |o
ensefian, en el capitulo V prueba ser habito el género de la virtud, y que
| as virtudes ni son facultades natural es ni tanpoco son afectos, porque

| os af ectos no nos dan nonbres de buenos, ni malos, |o cual hacen |as
virtudes y los vicios, y la msnma razén val e para probar que no son

facul tades natural es.
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Capitulo V

Tras desto habenbs de inquirir qué cosa es la virtud. Y pues en el

al ma hay tres géneros de cosas sol amente: afectos, facultades y habitos,
la virtud de necesi dad ha de ser de al guno destos tres géneros de cosas.

Ll amp afectos la la codicia, laira, la safa, el tenor, el atrevimento,
la envidia, el regocijo, el anor, el odio, el deseo, los celos, la
conpasi 6n, y general mente todo aquello a que es aneja tristeza o al egri a.
Y facul tades, aquellas por cuya causa sonbs di chos ser capaces destas
cosas, conop aquellas gque nos hacen aptos para enojarnos 0 entristecernos o
dol ernos. Pero habitos digo aquellos confornme a | os cuales, en cuanto a | os
af ect os, estanbs bien o mal dispuestos, conp para enojarnos. Porque si
mucho nos enoj anbs o rem sanente, estanos mal di spuestos en esto, y bien
si conrienda y nediania, y lo msnp es en todo | o demdas. De manera que n
las virtudes ni los vicios son afectos, porque, por razén de |os afectos,
ni nos |l amanos buenos ni mal os, conb nos ||l amanpbs por razén de | as
virtudes y vicios. Asimsno por razén de | os afectos ni sonps al abados n
vi tuperados, porque ni el que tenme es al abado, ni el que se altera, n

t anpoco cual qui era que se altera o enoja conunnente asi es reprehendi do,
sino el que de tal o de tal manera | o hace; pero por causa de |as virtudes
y los vicios sonbps al abados o reprehendi dos. A mas desto, en el enojarnos
o temer no hacenos el ecci 6n; pero |las virtudes son el ecciones o no, sin

el ecci 6n. Final nente, por causa de | os afectos deci nbs que nos alteranps o
novenos; pero por causa de las virtudes o vicios no deci nbs que nos
nmovenos, Sino que estanbs de cierta manera di spuestos. Por |as m snas
razones se prueba no ser tanpoco facultades; pues por sél o poder hacer una
cosa, ni buenos ni nmal os nos |l amanbs, ni tanpoco sonbs por ello al abados
ni reprehendi dos. Asimsno | as facultades, natural nente |as tenenos, pero
buenos o mal os no sonbs por natural eza. Pero desto ya arriba se ha
tratado. Pues si las virtudes ni son afectos ni tanpoco facultades, resta
gque hayan de ser habitos. Cual sea, pues, el género de la virtud, desta
manera esta entendi do.

Ya que en el capitulo V ha denostrado ser el habito género de |la

virtud, en el sexto denuestra cual es su diferencia, para que la
difinicidén de la virtud quede desta nanera decl arada. Prueba, pues, la
diferencia de la virtud, ser perficionar al honbre para que su proprio
oficio perfetanente haga, |o cual prueba por nuchas virtudes y ejenpl os.

Capitul o VI

No sol o, pues, conviene decir qué es habito, sino tanbi én qué nanera

de hébito. Esto, pues, se ha de confesar ser verdad, que toda virtud hace
gue aquello cuya virtud es, si bien dispuesto estd, se perficione y haga
bi en su proprio oficio. Cono la virtud del ojo perficiona el ojo vy el

Este documento ha sido descargado de
http://www.escolar.com



oficio dél, porque con la virtud del ojo venos bien, de la msnma manera | a
virtud del caballo hace al caballo bueno y apto para correr y Il evar
encima al caballero y aguardar a | os enem gos. Y si esto en todas | as
cosas es asi, la virtud del honbre serd habito que hace al honbre bueno y
con el cual hace el honbre su oficio bien y perfetanente. Lo cual cono
haya de ser ya | o habenos dicho, y aun aqui se vera claro si consideranps
gué tal es su natural eza. En toda cosa continua y que puede dividirse, se
puede tomar parte nayor y parte menor y parte igual, y esto, o en si

msma, O en respecto nuestro. Es igual o que es nedio entre el exceso y
el defecto; Ilano el nedio de |la cosa, el que igualnente dista de | os dos
extrenos, el cual en todas |l as cosas es de una msma manera; pero el nedio
en respecto de nosotros es aquello que ni excede ni falta de | o que
conviene, el cual ni es uno, ni el msno en todas |as cosas. Conpb agora si
di ez son muchos y dos pocos, en cuanto a |la cosa sera el nedio seis,
porque igual nente excede y es excedido, y éste, en |a proporciodn
aritmética, es el nedio. Pero el nedio en respecto nuestro no | o habenos
de tomar desta manera, porque no porque sea nucho conerse cien ducados, y
conmerse veinte poco, por eso el que gobierna |os cuerpos |les dara a comer
sesenta; porqgue por ventura esto es aun mucho o poco para el que | o ha de
reci bir. Porque para uno conb M1 d6n, poco seria, pero para el que com enza
a ejercitarse, seria denmasiado; y lo misnb es en los ejercicios de |a
corriday de la lucha. Desta manera todo artifice huye del exceso y de
defecto, y busca y escoge | o que consiste en nediania; digo el nedio, no
el de la cosa, sino |lo que es nedi o en respecto nuestro. De manera que
toda sciencia desta suerte hace o que a ella toca perfetanente,

consi derando el nedio y encam nando a él todas sus obras. Por | o cual

suel en decir de todas | as obras que estan hechas conb deben, que ni se |les
puede quitar ni afiadir ninguna cosa; casi dando a entender que el exceso y
el defecto estragan |la perficidén de la cosa, y |la nediania |la conserva. Y
| os buenos artifices, conb poco antes decianos, teniendo ojo a esto hacen
sus obras. Pues la virtud, conpo mas ilustre cosa y de nmayor val or que toda
cual quier arte, tanbién inquire el medio cono |a natural eza m sma. Habl o
de la virtud noral, porque ésta es la que se ejercita en |los afectos y
acci ones, en |as cuales hay exceso y defecto, y su nedio, cono son el

tenmer y el osar, el codiciar y el enojarse, el dolerse, y general nente el
regocijarse y el entristecerse, en todo | o cual puede haber mas y nenos, y
ni nguno dell os ser bien. Pero el hacerlo cuando conviene y en | o que
conviene y con | os que conviene y por |o que conviene y conb convi ene, es
el medioy lo nejor, lo cual es proprio de la virtud. Asimsno en | as
acciones o ejercicios hay su exceso y su defecto, y tanbién su nediania; y
la virtud en las acciones y afectos se ejercita, en |as cuales el exceso
es error y el defecto afrenta, y el tomar el nedio es ganar honra y
acertarlo; las cuales dos cosas son proprias de la virtud. De manera que
la virtud es una nedi ania, pues sienpre al nedio se encam na. A nas desto,
que el errar una cosa, de varias nmaneras puede acaecer, porque lo malo es
de | as cosas que no tienen fin, conb quisieron significar |os pitagoricos;
pero | o bueno tiene su remate, y para acertar |as cosas no hay mas de una
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manera. Por donde el errar |as cosas es cosa nuy facil, y el acertarl as
muy dificultosa. Porque cosa facil es dar fuera del blanco, y acertar en
él dificultosa. Y por esto el exceso y el defecto son proprios del vicio,
y de la virtud | a nediani a:

Porque para la virtud s6l o un cam no
se halla; y los del vicio son sin tino.

Es, pues, la virtud habito voluntario, que en respecto nuestro

consi ste en una nuedi ania tasada por la razén y cono |la tasaria un honbre
dot ado de prudencia; y es la nediania de dos extrenos nal os, el uno por
exceso y el otro por defecto; asimsno por causa que |los unos faltan y |os
otros exceden de | o que conviene en |os afectos y tanbi én en | as acciones;
pero la virtud halla y escoge o que es nedio. Por tanto, |la virtud,
cuanto a lo que toca a su ser y a la difinicidén que declara | o que es
nedi ania, es cierto la virtud, pero cuanto a ser bien y perfeccién, es
extreno. Pero no todo hecho ni todo afecto es capaz de nedi o, porque,

al gunos, luego en oirlos nonbrar | os contanpos entre | os vicios, cono el
gozarse de | os nal es ajenos, |a desverguienza, |la envidia, y en |os hechos
el adulterio, el hurto, el homcidio. Porque todas estas cosas se |l aman
tal es por ser ellas nalas de suyo, y no por consistir en exceso ni en
defecto. De manera que nunca en ellas se puede acertar, sino que sienpre
se ha de errar de necesidad. Ni en senejantes cosas consiste el bien o el
mal en adulterar con | a que conviene, ni cuando conviene, ni cono

convi ene, sino que general mente el hacer cual quier cosa déstas es errar.
De la msna nanera es el pretender que en el agraviar y en el cobardear y
en el vivir disolutanente hay nedio y exceso y asimsno defecto. Porque
desta manera un exceso seria nedio de otro exceso y un defecto nmedi o de
otro. Pues asi conp en la tenplanza y en |la fortal eza no hay exceso n
defecto, por ser, en cierta manera, nedio entre dos extrenos, de |la m snma
manera en aquellas cosas ni hay nedio ni exceso ni defecto, sino que de
cual qui er manera que se hagan es errarlas. Porque, general nente habl ando,
ni ngun exceso ni defecto tiene medio, ni ningun nmedi o exceso ni defecto.
Ya que en el capitulo VI ha sacado en linpio Aristoteles la

definicidén de la virtud y ha nostrado consistir en | a nediania que hay
entre dos extrenos viciosos, en el capitulo VII trata, mas en particul ar,
esto de la nediania, y especificandolo mas en cada género de virtud, con
ej enpl os manifiestos 10 da a entender mas cl aranent e.

Capitulo VI

Todo esto conviene que se trate, no solanmente asi en conun, pero que

se aconode tanbi én a | as cosas en particular; porque en nateria de hechos
y negocios, |o que se dice ansi en comin es méas universal, pero | o que se
trata en particular tiene la verdad mas manifiesta. Porque | os hechos en
| as cosas particul ares acaecen. Convi ene, pues, que |a verdad cuadre

t ambi én con éstas y concorde. Estas, pues, hanse de tomar contandol as de
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una en una, por nenudo. Es, pues, la fortaleza una nediania entre |os
tenores y los atrevimentos. Pero de | os que della exceden, el que excede
en no tener no tiene vocablo proprio (y aun otras nuchas cosas hay que no
tienen proprio nonbre); el que excede en osar || &mase atrevido, nmas el que
excede en el tenmer y falta en el osar, ||l amase cobarde. Pero entre | os

pl aceres y tristezas no se halla sienpre nedio, porque solanente se halla
en | os placeres y pasatienpos del cuerpo; y entre éstos sefal adamente en
aquel l os que consisten en el tacto, y en las nolestias o tristezas no
tanto. Es, pues, el nedio entre éstos la tenplanza, y el exceso |la

di soluci 6n. Faltos en el tomar y gozar de |os placeres, no se hallan asi,
y por esto ni éstos tanpoco tienen nonbre, pero |l anense insensatos o
gente falta de sentido. Asimsno en el dar y recebir dineros es el nedio
la liberalidad, y el exceso y defecto la prodigalidad y |a escaseza. Estas
dos se han contrariamente en el exceso y el defecto, porque el prédigo
excede en el dar y falta en el recibir, pero el escaso, por el contrario,
es falto en el dar y demasiado en el recibir. Tratanmps desto agora asi en
suma y por ejenplos, pareci éndonos que para | o presente basta esto. Porque
después se tratara de todo ello nmas de propésito y al |argo. Hay asim snp
en las cosas del interese y dinero otros afectos. Porque | a generosidad es
nmedi ania, y difiere el generoso del liberal en esto: que el generoso es el
que bien enplea su dinero en cosas graves, y el liberal el que hace lo

m sno en cosas de no tanto tono ni de tanta calidad. El exceso de |a
generosidad || A&mase, en griego, nuy bien apirokalia, ques conp si

di j ésenps ignhorancia de 1o que es perfeto o falta de experiencia de |lo
bueno, y tanbi én banausia, ques huequeza, y el defecto es vileza y
poquedad de ani no. Todas éstas difieren de |las cosas que consisten en |o
de la liberalidad, pero en qué difieran después lo tratarenbs. En lo de la
honra y afrenta, |la nediania es |la magnani mi dad o grandeza de anino, el
exceso aquel vicio que |lamanos hi nchazén de anino, y el defecto
abatimento de anino. De |la m sma manera que dijinms que se habia la

i beralidad con | a generosidad o nagnificencia, que diferian en enpl earse
la una en cosas de mas calidad y la otra en cosas de nenos, de la msna se
ha otra nedi ania que en honras pequefias se enpl ea, con | a nmagnani m dad,
que consiste en honras de gran tono. Porque acontece pretenderse una honra
cono conviene, y mas y nenos de | o que conviene. Y el que en |os deseos de
| a honra excede, |l anese anbicioso, y el que falta despreci ador de honra,
y el que entre éstos es nedio, no tiene nonbre proprio, ni nenos |lo tienen
t anmpoco | os afectos nmisnos, si no es |a anbicion del anbicioso. De do
sucede que | os extrenops se usurpan el derecho del nedio, y nosotros, al
gque en esto sigue el nedio, algunas veces |o || amanpbs anbi cioso, y otras
veces despreciador de |la honra, y unas veces al abanbs al que pretende | as
honras, y otras al que |as desprecia. Lo cual por qué razoén | o haganos,
tratarse ha en |lo de adelante. Agora tratenos de |las que restan de |la
manera que habenos conenzado. En la ira hay tanbi én su exceso, su defecto
y su nediania, y conb casi todos carecen de nonbres, pues al que en esto
tiene el medio |l amanpbs manso, |a nediania dello |l amarla henos
mansedunbre, y de | os extrenps el que excede |l anmese coléricoy el vicio
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dello colera, y el que falta sinple, y el defecto sinplicidad. Hay
asimsnmo otras tres medianias que se parecen nucho |l as unas a |l as otras,
aunque difieren entre si. Porque todas ellas consisten en obras y

pal abras, y en el uso dellas; pero difieren en que |la una consiste en |a
verdad que en ellas hay, y las otras en |a suavidad. Desto, parte consiste
en | a conversaci6n, y parte en | as demas cosas tocantes a | a vida.

Habenos, pues, de tratar tanbi én de todo esto, para que nejor entendanos
céno en todo es de alabar la nediania, y que |os extrenps ni son buenos n
di gnos de al abanza, sino de reprehensi 6n. Miuchas, pues, destas cosas nho

ti enen nonbre proprio, pero habenbs de probar céno en | o demas de darles y
fingirles nonbres, por anmor de su declaraci é6n y para que vaya bien
continuada la materia. Pues en cuanto a |la verdad, el que tiene |la

nmedi ania || Aamase verdadero o honbre de crédito y verdad, y |la nediania
diganbs que es la msma verdad, y |la que la quiere renedar en | o que
excede, fanfarroneria, y el que della usa fanfarrén, y el que en |o que es
nmenos | a quiere renedar, disinulado, y el vicio disimulacién. En | o que
toca a cosas de suavidad, | o que es cosa de burlas o gracias, el que en
el l o guarda nedi ania || d&mase graci oso o cortesano, y el tal afecto
cortesania, pero el exceso truhaneria, y el que la trata truhan, y el
defecto groseria, y el que en él cae, rustico o grosero. En |la tercera
suavi dad que hay en la vida, el que en o que es bien da gusto y contento,
dicese amigo, y la nmediania en esto am stad. Pero el que excede, si por su
proprio interese no | o hace, |l amse hal agero, y si por su proprio
interese, lisongero, y el que falta y en ninguna cosa es am go de dar
contento a nadie, dicese terrible y inconportable. En | os afectos tanbién,
y en las cosas a ellos anexas hay sus nedi anias. Porque |a verglienza no es
cierto virtud, pero el que es vergonzoso es al abado. Pero déstos uno
decinbs que tiene el nedio y otro que el extrenp, casi notando de tonto al
que de todas |as cosas tiene enpacho. Mas el que falta, o el que de

ni nguna cosa tiene verglenza, es desvergonzado, y el que entre éstos tiene
el medio, |lamase vergonzoso. La indignacion es tanbién nmedio entre la
invidiay el vicio del que de ajenos nmal es se huel ga. Consisten estas
cosas en la tristeza y contento de | as cosas que a | os veci nos o conoci dos
acaecen. Porque el que se indigna, entristécese por |o0s prdésperos sucesos
de |l os que dell os son dignos: el envidioso, excediendo a éste, de todos

| os bienes ajenos se entristece, pero el que de nal es aj enos se huel ga,
estd tan lejos de entristecerse, que se alegra. Pero desto en otro |ugar
habra nej or oportunidad para tratarlo. Mas de la justicia, pues, tiene
varias partes su consideraci 6n; dividi éndola en seis partes, tratarenos
por si de cada una, nostrando conp son asim sno nedianias. Y de la msma
manera de | as demas virtudes que tocan al entendi m ento.

En el capitulo VIIl declara conop son contrarias estas virtudes y

estos vicios, y asimsno |os afectos en que se ejercitan. Denuestra céno
cada una destas cosas tiene dos contrarios: el nedio tiene por contrarios
| os extrenps, y cada uno de | os extrenops tiene tanbi én por contrarios al
otro extreno con el nmedio. Pero aqui no es el nedio conbp en | os contrarios
nat ural es, que se hacen por participaci 6n de |os extrenos, cono | o tibio,
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de participacién de caliente y frio, sino que es conp regla entre exceso y
defecto, o conp peso entre nas y nmenos, o conp el cam no derecho entre | os
gque se desinan a mano derecha o a | a izquierda.

Capitulo VIII

Si endo, pues, tres estas disposiciones, dos de |los vicios, |a una por
exceso y la otra por defecto, y una de la virtud, que es |la nediania, |as
unas a las otras en cierta manera son contrarias. Porque | os extrenps son
contrarios del nmedio y el uno del otro por lo misno, y el nedio tanbién de
| os extrenps. Porque asi conp |o igual es nmayor que | o nenor y nmenor que
| o mayor, asimsno | os habitos, que consisten en el nedio, en conparaci6n
de | os defectos, son excesos, y en conparaci 6n de | os excesos, son
defectos, en los afectos y en |as obras. Porque el val eroso, conparado con
el cobarde, parece atrevido, y puesto al parangdén con el atrevido, parece
cobarde. De la msma nmanera el tenplado, conferido con el tonto y

i nsensat o, parece disoluto, y conparado con el disoluto, parece tonto vy
insensato. Y el liberal, conparado con el escaso, parece prdodigo, y
conferido con el prédigo, parece ser escaso. Por esto | os extrenos
rempuj an al nmedio, el uno para el otro, y el cobarde |lam atrevido al

val eroso, y el atrevido dicele cobarde, y por |la msna proporci 6n acaece
en | os denmas. Siendo, pues, éstos desta manera contrarios en si, mayor
contrariedad tienen entre si que con el nmedio | os extrenos. Porque nas

di stancia hay del uno al otro, que de cual quiera dellos al nedio, de la
m sma manera que | o grande dista nas de | o pequefio, y | o pequefio de | o
grande, que cualquiera de ellos de lo igual. A més desto, algunos de |os
extrenos parece que tienen al guna senejanza y parentesco con el nedio,
cono el atrevido con la valerosidad o fortaleza, y la prodigalidad con |a
| iberalidad. Pero | os extrenps son entre si nuy diferentes; y aquéllos

di finen ser contrarios, que tienen entre si |a mayor distancia; de nanera
gue las cosas que entre si nmayor distancia tengan, nmas contrarias seran.
Pero con el nedio, en unos tiene mayor contrariedad el defecto, y en otros
el exceso, conb a la fortaleza no le es tan contrario el atrevim ento,

si endo exceso, conmp |l a cobardia, que es defecto; pero a la tenplanza no le
es tan contraria |la tontedad, siendo defecto, corno | a disolucidén, que es
el exceso, | o cual acaece por dos causas: |la una consiste en |as m smas
cosas, porque por ser el uno de |os extrenps nmas cercano y Mmas sengj ante
al nedio, no aquél, sino el otro |l e asignanbs antes por contrario, cono
agora, que porque el atrevimento parece nas a la fortal eza o val erosi dad
y le es mas cercano, y la cobardia |le es nmas diferente, se |a asi gnanos
mas de veras por contrario, porque |las cosas que del nedio estan mas
apartadas y renotas, mas parecen ser contrarias. Una, pues, de |las causas
consiste en la msma cosa, pero |la otra de nuestra parte procede. Porqgue
aquel I as cosas a que nosotros de nuestro, natural mente, mas sonos

i nclinados, parecen ser del nedio mas contrarias. Conb agora nosotros de
nuestro mas inclinados sonbs al regalo, y por esto, con facilidad nos
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dej anbs caer en | a disolucidn mas que en | a tenplanza. Aquellas cosas,
pues, decinos ser nmas contrarias, en que mas facil nente nos acrecent anos.
Y por esto |a disolucidén, aunque es exceso, es mas contraria a la

t enpl anza.

En el nono y altino capitulo da Aristoteles un nmuy prudente consejo

para al canzar |a nediania en | os hechos norales y de virtud, y es que, si
no acertanos a tomar el nedi o perfetanente en nuestros hechos, nos
arrinmenos mas al extrenop con quien el nedio nmenor contrariedad y
diferencia tiene. Conb antes a huir de todo pasatienpo, que a querer gozar
de todos los regalos, y antes a osar |as cosas arduas, que a tenerl as.

Capitulo I X

Cunpl i damente esta ya declarado conmo |la noral virtud es nediania, y

de qué manera y c6no es nedi ania de dos vicios, el uno por exceso y el
otro por defecto; asimsnmo cono la virtud es desta calidad, por

encam narse sienpre al nedio en los afectos y en |as obras. Por |o cual el
proprio oficio del honbre es ser virtuoso en cada cosa, pues es su oficio
buscar y tomar en cada cosa el nedio. Cono el hallar el nmedio en el
circulo no es hecho de quien quiera, sino del que es docto en geonetria,
desta m sma nanera, el enojarse cosa es que quien quiera la hara y facil,
y asimsno el dar dineros y gastarlos, pero a quién, y cuanto, y cuando, y
por qué, y cbénmo, no es hecho de quien quiera ni féacil de hacer; y por esto
el obrar bien es cosa rara y alabada y ilustre. Por tanto, al que al nedio
se quiere allegar, conviénele prinmeranmente huir del extreno nmas contrario,
de la msma manera que en Honero la ninfa Calipso exhorta a Ui ses:

Lejos del huno y de | as ondas ata

tu nave, do no asi se desbarat a.

Porque de | os extrenps, uno es mayor yerro y otro no tan grave. Pero,

pues, al canzar el nedio es negocio nmuy dificultoso, habenos de tomar en | a
no prospera navegaci 6n (conmo dicen vul garnmente) del mal o nmenos, |o cual,
sin duda, al canzarenps de |la manera que esté dicho. Tanbi én habenos de
mrar a qué cosas nosotros de nuestro sonbs nmas inclinados; porque unos
sonobs inclinados a uno, y otros a otro, y esto entenderl o henbs facil nente
del contento o tristeza que en nosotros se causare. Habenos, pues, de
procurar de remar hacia la parte contraria, porque apartandonos | ejos de
lo que es errar, irenps al nedio; conop | o hacen | os que enderezan | os
mader os que estan tuertos. Sobre todo, en cual qui er cosa que hici érenops,
nos habenos de guardar del cebo del regal o. Porque no juzganos dél cono
jueces libres. Y hanos de acaecer o msnp a nosotros con el regal o, que

| es aconteci 6 a | os senadores de Troya con Helena, y en todas |as cosas
servirnos del parecer y palabras dellos. Porque echandol o de nosotros
desta suerte, nenos errarenos. Haciendo, pues, esto (hablando asi, en
suma) muy bien podrenos al canzar el nedio. Pero por ventura es esto cosa
dificultosa, y mas particul armente en cada cosa. Porque no es facil cosa
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determ nar céno, y con quién, y en qué, y cuanto tienpo nos habenos de
enoj ar; pues aun nosotros al gunas veces al abanos a | os que faltan en esto,
y los |lamanbs nmansos, y otras veces, a | os que se enojan y sienten nmucho
| as cosas, |es decinbs que son honbres de rostro y de valor. Pero | o que
excede poco de | o que se debe hacer, no se reprehende, ora sea en exceso,
ora en defecto, sino el que excede mucho, porque éste échase nmucho de ver
Mas det erm nar con pal abras hasta déonde y en cuanto es uno di gno de

repr ehensi 6n, no es cosa facil de hacer, cono el determ nar cual quier otra
cosa de |las que con el sentido se perciben. Porque estas cosas en | os
negoci os particulares y en |la experiencia tienen su determ naci 6n. Esto a
| o menos se muestra abiertanmente, que en todas |as cosas es de al abar el
habito que consiste en nedi ania, aunque de necesi dad al guna vez nos
habenos de derribar a |a parte del exceso, y otras a |la del defecto,

por que desta manera nuy facil nente al canzarenos el nedio y | o que debenps
hacer para ser buenos.

Fin del segundo libro

Ari st 6tel es

La Etica

Li bro tercero

kkhkkkkk*k*k

De los norales de Aristoteles, escritos a Niconaco y por esto |l amados

ni comaqui os

Por cuanto en el precedente |ibro se ha probado ser la virtud acto
voluntario y consistir en |a eleccién y aceptaci 6n de nuestra vol unt ad,
para que nejor se entienda esto, trata en el tercero de |os actos de
nuestra vol untad cual es se hayan de decir |libres y cual es forzados, y si

| o que se hace por tenor es voluntario, o no, y en qué consiste la
potestad del libre albedrio. Tras desto comi enza de tratar, en particul ar,
de cada género de virtud, y echa mano prinmero de | as nmas estimdas, que es
de la fortaleza o valerosidad; y tras della trata de |la tenplanza, con |as
cosas que a anbas virtudes son anexas. En el priner capitulo propone |a
utilidad desta disputa. Después divide |os actos forzosos en dos especies:
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unos que se hacen por violencia y otros por ignorancia; y propone sus
diferencias. D sputa asimsno si |as cosas que por tenor de al gunos mal es
se hacen son voluntarias o forzosas, y prueba |la acci6n dellas ser
voluntaria, pues el principio dellas es |a aceptaci 6n de nuestra vol unt ad;
aunque si libre estuviese no | as escogeria, y por esto concluye ser

acci ones nezcl adas de eleccion y violencia, y no ser del todo viol entas.
Porque si | o fuesen, no ternian al abanza ni reprehensi én.

Capitul o prinero

Pues la virtud consiste en | os afectos y en las obras, y |as

al abanzas y reprehensi ones consisten asimsnb en cosas voluntarias, y en

| as forzosas el perddén, y aun al gunas veces duel o y conpasi 6n, por ventura
gue a los que tratan de cosa de virtud |les es necesario definir cual es
cosas son forzosas y cuéles voluntarias. Esles asimsnp util a |os

| egi sl adores para tasar |as honras y castigos. Aquell as cosas, pues,
parecen ser forzosas, que por violencia se hacen o por ignorancia.
Violento es aquello cuyo principio procede de fuera, de tal suerte que no
pone de suyo cosa alguna el que |lo hace ni el que |o padece, conp si el
viento |l evase algo a alguna parte, o | os honbres que son sefiores dell o.
Mas | as cosas que se hacen por tenor de al gunos nal es nayores, 0 por causa
de al gun bien, conob si un tirano | e nandase a uno que hici ese al guna cosa
fea, teni éndole en rehenes sus padres y sus hijos, de tal suerte que si |lo
hace se libraran, y si no | o hace noriran, hay disputa si son cosas
voluntarias o forzosas. En |as cual es acontece o msno que en | as
tornentas y borrascas de la mar, cuando se alivian en ellas |os navios.
Porque alli ninguno de su voluntad echa al hondo su haci enda, pero hécenl o
todos | os que buen seso tienen, por salvar su vida y las de | os que van
con ellos. Son, pues, |os hechos senejantes nezcl ados, aunque nAs parecen
vol untari os, porque cuando se hacen, consisten en nuestra mano y el ecci 6n.
Pero el fin de |l a obra consiste en |a ocasi6n, y hase de decir asi lo
voluntario conmo |l o forzoso cuando se hace. Y hacelo voluntarianmente, pues
| as partes que son instrunento de aquel novimento y su principio en |as
tal es acciones, estan en el msno que | o hace, y cuando en el que | o hace
esta el principio del hacerlo, tambi én estd en mano del msno el hacerlo o
dejarl o de hacer. De manera que |as tales obras son voluntarias. Aunque
gener al nent e habl ando, por ventura son forzosas, pues ninguno por si msno
aceptaria el hacer ninguna cosa conp aquellas. Aunque en hechos senej antes
al gunas veces son al abados | 0os que al guna cosa torpe o triste sufren, por
causa de al gunos grandes bienes, y si |o contrario hacen son

r epr ehendi dos. Porque sufrir cosas muy feas, si no es por razon de al gun
grande o nmedi ano bien, es, cierto, hecho de ruines. Pero en al gunos hechos
déstos no al abanpbs a | os que | os hacen, antes nos dol enps dell os, cuando
por causa desto hace uno | o que no debria, y lo que a |la natura humana
excede, y lo que, en fin, ninguno sufriria. Porque cosas hay a que | os
honbres no han de ser forzados, antes han de norir sufriendo | os nas
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graves tornentos del nundo. Porque en aquel Al neon de Euripides son di ghas
de risa |l as cosas que dice que |l e habian forzado, a matar a su nadre. Es,
cierto, algunas veces cosa dificultosa juzgar cual se ha de escoger antes
gue cual, y cual antes que cual habenbs de sufrir, y mas dificultoso el
sufrirlo después que se entiende. Porque por |a mayor parte acontece que

| o que nos parece hacedero sea cosa triste y pesada, y a | o que nos
fuerzan cosa fea y afrentosa. De do procede que |os que se dejan 0 no se
dej an vencer, son vituperados o al abados. ¢(Qué cosas, pues, habenps de
confesar ser violentas? ¢General nente no direnos que | o son aquell as cuya
causa viene de fuera, y el que | as hace no pone nada de su casa? Pero | as
cosas que de suyo son forzosas y violentas, pero en conparaci 6n de otras
son mas de escoger, y cuyo principio estda en nano de quien |las hace, ¢no
di renbs que de suyo cierto son forzosas y que en respecto de otras son

vol untari as? Aunque mas parecen cierto voluntarias, porque |os tales
hechos consi sten en cosas particul ares, |as cuales son voluntarias. No es,
pues, facil cosa determ nar cual cosa prinmero que cual habenos de aceptar,
porque en esto hay en |as cosas particulares muy gran diversidad. Mas si
al guno qui ere decir que |l as cosas apaci bl es y buenas son forzosas, pues
estando fuera del alnma nos conpeten, estara obligado a confesar que por |a
m sma razén todas | as cosas son forzosas, porque todos | os que al go hacen,
| o hacen por al guno destos fines. Y los que por fuerza y contra su
voluntad | o hacen, entristécense de aquello; mas |os que obran | o nal o,
por razon de su dul zura, hacenlo con contentamniento. Es cosa, pues, de
risa dar la culpa a | as cosas de defuera, y no a si misnp, de que asi tan
facil mente se deje cazar de cosas senejantes de | as cosas buenas por si
msno y de | as deshonestas por su suavidad. Aquell o, pues, parece ser
forzoso, cuyo principioy origen estd defuera, no poni endo de suyo nada el
que es forzado. Pero de | as cosas que por ignorancia se hacen, no son
todas voluntarias, mas aquellas en que el haberlas hecho da tristeza y
causa arrepentimento, son forzosas. Pero el que hace por ignorancia

al guna cosa y de haberla hecho no se duele, no direnos que |la hizo

vol untarianmente, pues no |lo sabia, nas tanpoco direnos que |a hizo
forzosanente, pues no |l e pesa dello. De manera que de | o que por

i gnoranci a se hace, | o que causa arrepentimento forzoso parece, nmas e
gue no se arrepinti 6, pues es diferente déste, es no voluntario; porque,
pues es diferente, nejor es que tenga su nonbre proprio. Pero parece cosa
diferente el hacer una cosa por ignorancia del hacerla ignorantenente.
Porque el borracho o el col érico no parece que por ignorancia hacen | o que
hacen, sino por alguna otra causa de |as ya tratadas; pero tanpoco |o
hacen a sabi endas, sino ignorantenente. Cual quier mal o, pues, ignhoralo
que hacer debe y de | o que |l e conviene guardarse, y por senejante error se
hacen injustos y perversos. No se debe, pues, decir forzoso, si uno no
entiende | o que | e conviene, porque |la ignorancia en la eleccidn o
aceptaci 6n no es causa de lo que es forzoso, sino de |la perversidad y
tacaferia; ni tampoco la ignorancia universal (que tanmbién se vitupera),
sino |l a que acontece en una cosa particular, en la cual y acerca de |la
cual se ha de enplear nuestro oficio. Porque en tales el que |o hace, mas
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es digno de msericordia y de perddén, pues el que tal cosa ignora, |a hace
contra su voluntad y forzosanente. No es, pues, cosa por ventura |a peor
de todas tratar de todo esto, qué cosas son y qué, tan grandes, y quién, y
gué, y acerca de qué, y en qué |l o hace, y aun al gunas veces con qué cono
con instrumento, y por qué, cono por salvar la vida, y cono, si despacio o
con prisa y fervor. Todas, pues, estas cosas el que algun juicio tiene no
| as ignora, cuanto mas el que |as hace. Porque, ¢conp ha de tener

i gnoranci a de si msnp? Pero puede acaecer que uno ignore |o que hace.
Conmp | os que oran suelen decir, o que se |les escap6 algo de la lengua, o
gue no sabian que aquello era cosa que se habia de callar, conmo le
aconteci 6 a Esquilo en | as cerenonias de Ceres, o0 que queriéndol o nostrar
se |l e cay6 o soltd, conp el que suelta una ballesta. Al guno tanbi én habra
gque a su proprio hijo |lo tome por otro y piense gque es su enenm go, cono le
acaeci 6 a Merope; otro que |le parezca que la lanza tiene la punta roma

t eni éndol a aguda, o que la piedra es tosca; otro que hiriendo a uno, por
curarle, o mate; otro que quiriendo hacer de si denobstraci 6n, hiera, conpo
acaece a |l os que luchan con las puntas de | os dedos. Habi endo, pues, |ugar
de ignorancia en todas | as cosas desta suerte en que haya obras, el que
al go desto hizo no entendi éndol o, forzosanente parece haberl o hecho, y
sefial adanente en | as mas princi pal es obras, cual es parecen ser aquellas en
| as cual es consiste |a obra y el fin della. Pero aunque | o que por

senej ante ignorancia se haga, se diga ser forzoso conviene con todo eso
gue la obra | e dé pena y se arrepienta de habella hecho. Si |o forzoso,
pues, es | o que por violencia o ignorancia se hace, aquello se entenderéa
ser voluntario, cuyo principio y origen consiste en el msno que | o hace,
y que entiende particularnmente |las cosas, en que |las tales obras consisten
y se enplean. Porque no es por ventura bien decir que | 0o que por enojo o
por codicia se hace, es forzoso y violento. Porque cuanto a | o primnero,

ni nguno de | os otros ani mal es se puede decir, que obra de su voluntad, ni
nmenos | os nochachos, si no esto, ¢cono direnos que obran? Pues ni tanpoco
se puede bien decir que | o que por codicia o por enojo hacenos, | o hacenos
de nuestra voluntad. ¢Direnos, pues, que | o bueno hacenos de nuestro grado
y voluntad, y lo malo por fuerza y contra voluntad? ¢O es hablar de gracia
y sin fundanmento decir esto, siendo una msma |a causa? Cosa, pues, por
ventura parece fuera de razon decir que |as cosas que se han de desear son
violentas y forzosas, y venps que por al gunas cosas convi ene que nos

enoj enos, y que al gunas cosas deseenos, conp la salud y |a doctrina.
Asi mi snpo parece que |as cosas forzosas nos son tristes y pesadas, pero |as
gue apet ecenps sonnos suaves y apl aci bl es. Final mente, ¢qué diferencia hay
entre ser forzosas | as cosas que se yerran por deliberaci6n o | as que se
yerran por enojo, pues anbas a dos maneras de cosas son de aborrecer? Y
pues | as pasiones y afectos que son fuera de razébn no nmenos parece que
hayan de ser humanos que los otros, y |as obras del honbre tanbién
proceden de enojo y de codicia, cosa, pues, es fuera, de razén decir que
tal es cosas sean violentas y forzosas.

Ya que en el prinmer capitul o ha declarado cual obra se ha de Il amar
forzosa y cual voluntaria, y ha nostrado cudl nanera de ignorancia hace |a
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obra forzosa y cual viciosa, y asimsno ha probado que | o que se hace por
t urbaci 6n de ani no, no se puede |l amar verdaderanmente forzoso, en el
capitulo Il, por cuanto la virtud, cono ya esta dicho, consiste en
eleccién y libre aceptaci 6n de nuestra voluntad, trata de |a el ecci 6n, que
es lo que vulgarnente |l amanos |ibre al bedrio, y prueba ser éste proprio
del honbre, y que no es todo uno ser voluntario y proceder de libre

al bedrio. Itemque no es todo uno voluntad y el ecci on.

Capitul o |

Ya que habenbs determ nado cual cosa se ha de decir voluntaria y cudl
forzosa, siguese el tratar de la elecci6n o aceptaci 6n, porque mas proprio
oficio parece que es de la virtud juzgar de |l as costunbres, que no de | as
obras. La el ecci6n, pues, cosa clara es que consiste en | as cosas

vol untarias, pero no es lo msno que ellas; antes | o voluntario es cosa
mas general. Porque |os nifios y | os demas ani mal es partici pan de |as
acciones voluntarias, pero no de la eleccidn. Y |las cosas que

repenti nanente hacenos y sin deliberaci 6n, bien deci nbs que son

vol untarias, mas no deci nbs que proceden de el ecci 6n. Los que dicen que |a
el ecci 6n es codicia, 0 que es enojo, 0 querer a cierta opinidn, no ne
parece que | o aciertan. Porque |a el eccién no es cosa comin a | os honbres
y a los animal es que carecen de razén, y eslo la codiciay el enojo, y el
di sol uto hace sus obras con codicia, mas no con eleccién, y el tenplado,
al contrario, obra con eleccidén, mas no cierto con codicia. Y |la codicia
es contraria a la eleccion, mas una codicia a otra no es contraria. A mas
desto la codicia consiste en lo suave y en lo triste, pero la el eccion ni
en lo triste ni en |o suave. Pero .nmenos es |la eleccidn enojo, porque |lo
gue con enoj o se hace, en ninguna nmanera parece ser hecho por el ecci6n.
Mas ni tanpoco es querer, aunque |e parece nmucho. Porque |a el eccidn no
consi ste en cosas inposibles, y si se entendi ese que une, |as elige, nos
pareceria que esta fuera de juicio. Pero |la voluntad bien puede desear
cosas i nposibles, conb si desease ser innortal. Asimsno |a voluntad bien
se puede enplear en |las cosas que el m snpb honbre no | as hace, cono si yo
gui ero que al gun representante gane |la joya, o algun |uchador; pero tales
cosas ninguno las elige, sino |las cosas que entiende él msno haberl as de
hacer. Finalnente, |la voluntad enderézase al fin mas particul armente, pero
| a el ecci 6n consiste en | as cosas que pertenecen para el fin. Cono el
tener salud querénosl o, mas | as cosas con que conservenos |a sal ud,
escogénosl as. Tanbi én el vivir prosperanmente querénoslo y | o decinos asi
que | o querenobs, mas no cuadra bien decir que | o escogenpbs. En fin,
general nent e habl ando, | a el ecci 6n parece que consiste en | as cosas gque
estan en nuestra mano. Tanpoco es opinién | a el ecci 6n, porque |a opinion
en todas | as cosas parece que se halla, y no nenos en | as cosas perpetuas
y en las inposibles, que en | as que estan en nuestra mano. Y |a opinio6n
di vi dese en verdadera y falsa, y no en buena y nala, nmas |la el ecci 6n nas
se distingue con estotras diferencias. N nguno, pues, creo diréa ni creerd
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ser todo uno opinidn y eleccidn. Mas ni tanmpoco es | a el eccidn particular
especi e de opinidon. Porque por razén de elegir o bueno o | o nmal o sonos
tales o tales, mas por creerlo no | o sonps. Tanmbi én | a | ecci 6n consiste en
escoger una cosa o huir della, o en cosa conp ésta, nmas | a opinio6n en el
entender qué cosa es, 0 a quién le cunple, o de qué manera. Mas en el

tomar o dejar no consiste tanto nuestra opinién. Asimsnpo |a el eccion es
al abada por ser hecha en | o que mas conviene, o por ser bien hecha, mas |la
opi ni 6n por: ser verdadera. Por la msma razén escogenps aquel | as cosas
gue sabenps ser nejores, pero pensanpbs ser asi |o que de cierto no
sabenps. Parece tanbi én que no son todos unos | os que eligen |as cosas
mejores y los que las creen ser tales, sino que al gunos hay que juzgan
bien dellas, y por su vicio eligen o que no les cunple. N inporta

di sputar si |la opiniodn precede a la eleccidn o si se sigue, porque aqui no
consi deranbs eso, sino si es o msno el ecci 6n que opini 6n particul ar.
cQué direnos, pues, que es, 0 qué tal es, pues ninguna cosa de |las ya
tratadas es? Cosa voluntaria ya se vee que, es, pero no toda cosa
voluntaria es eligible, sino aquella que esta prinero consul tada. Porque

| a el ecci 6n con razon se hace y con entendimento, |o cual el nonbre que
en griego tiene nos lo significa, porque prohereton quiere decir: cosa que
es a otra preferida.

Estas nmaterias norales van unas de otras dependi endo. Porque de |la
felicidad dependié el inquirir la virtud. De ser la virtud habito

vol untario, dependié el inquerir qué cosas son voluntarias y qué forzosas.
Del ser las cosas voluntarias, |as que consisten en nuestra aceptaci 6n o
el ecci6n, salid el tratar de la eleccidn. Del decir que no toda cosa
voluntaria tiene elecciodn, si no es prinero consultada, nace agora el
tratar de la consulta. Trata, pues, en este tercer capitulo Aristotel es de
| a consulta de nuestro entendi mento, y declara cual es cosas vienen en
consulta y cual es honbres son aptos para consulta, y céno |a consulta es
de cosas que pueden acaecer de varias maneras. [tem que |las consultas no
son de los fines, sino de los nedios, y céono el verdadero consultar es
inquirir primero el fin, y después buscar |os nedios para al canzarl o;

asim snmo conp sean de contraria manera la consulta y |la ejecucién; porque
lo que en la consulta es |lo prinero, es en la ejecucién |lo postrero; y lo
gue alla |l o postrero, en ésta |lo prinero, conp se vee en el que edifica.

Capitulo |11

Es de considerar si hay consulta en todas |as cosas, y si se puede

toda cosa consultar, o si hay al gunas cosas que no admten consulta.
Aquel | o, pues, se ha de decir que cae en consulta, no | o que consulta un
necio, ni lo que un furioso, sino |lo que consultaria un honbre de juicioy
entendi m ento. Prinmeranmente, pues, ninguno consulta de |las cosas

per petuas, conp di ganbs del mundo, o de cénop ternan proporci én en un
cuadrado el diametro y el lado. Ni de |as cosas que consisten en

nmovi mento, y que sienpre se hacen de una m sma nmanera, ora por necesidad,
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ora por natural eza, ora por otra cual quier causa cono de | os solsticios o
térm nos del sol, o de sus salidas. NI tanpoco de | as cosas que en

di versas partes acaecen de diversas nmaneras, conp de | as sequedades o
I'luvias. N nmenos de | as cosas que consisten en fortuna, cono del hallarse
un tesoro. Pero ni aun de todas |as cosas humanas, conp agora ningun

| acedenoni o consulta de qué nanera | os scitias gobernarian bien su
republica. Porque ninguna cosa déstas esta a nuestra di sposicidn ni

gobi erno. Consul tanos, pues, o deliberanos de aquellas cosas que toca a
nosotros el haberlas de hacer, porque éstas son |as que restan por decir.
Porque |l a naturaleza, y |la necesidad, y la fortuna, y tanbi én el
entendi m ento, parecen tener ser de causas, y todo |lo que tiene ser

medi ante el honbre, y cada cual de | os honbres delibera de | as cosas que a
él toca el hacerlas y tratarlas. En | as sciencias, pues, gue son
mani fi estas, y que ellas para si msmas son bastantes, no hay consulta;
cono en el escrebir de las |etras (porque nunca di sputarnos cono se han de
escrebir las letras), sino en aquellas que de nuestra deliberaci 6n
dependen. Aunque no sienpre destas cosas de una m sma nmanera consul t anos,
cono de las cosas de |la nedicina, o del arte de hacer nobneda, y tanto mas
consul tanos del arte de navegar que del arte de |luchar, cuanto nenos
cierta es aquélla que ésta; y de las demas de la msnma suerte. Y en |as
artes consultanbs nmas que no en | as sciencias; porque mas dudanps en ell as
gue no en éstas, y el consultar acaece en | as cosas que por |a mayor parte
son asi, pero en alguna manera inciertas, y que, en fin, no hay en ellas
cosa firnme y cierta, y tonmanos consejeros en |l as cosas graves, no
confiando de nuestros proprios juicios conb de no bastantes para
entenderl o bi en. Consul tanpbs, pues, no de los fines, sino de |as cosas que
para ellos se requieren. Porque nunca el médico consulta si ha de sanar,

ni el retérico si ha de persuadir, ni el gobernador de |a republica si ha
de poner buenas leyes, ni, en fin, otro ninguno jamas consulta del fin,
sino que, propuesto algun fin, consultan de qué manera y por qué nedios |lo
al canzaran. Y si parece que se puede al canzar por nuchos nedi os, deliberan
por cual nedio mas facilmente y nmejor se alcanzard, y si en un nedio se
resuel ven, deliberan cono se al canzaré por éste. Final nente, aquella
consul ta, «¢por qué nedi o?» hasta tanto la. tratan, que |leguen a la
prinmera causa, la cual en la invencién era |la postrera. Porque el que
consulta, parece que inquiere y resuelve de |la nanera que esta dicho, asi
cono en |l a geonetria una descripcién. Pero parece que no toda cuestion es
consulta, conp |as cuestiones matematicas, mas toda consulta es cuesti oOn,
y lo que es lo tltinp en la resolucion, es o prinmero en |a ejecucion. Y
si en la consulta topan con al guna cosa inposi ble, no pasa adel ante | a
consulta. Conp si son nenester dineros, y de ninguna parte se pueden
haber. Mas si pareciere posible haberse, pénenlo por obra; |lanp posible

| o que podenos hacer nosotros, porque, | o que con favor de am gos hacenvs,
en cierta manera, nosotros msnos | o hacenos; pues el principio dello esta
en nuestra nmano. Michas veces consultanps de | os instrunentos, y otras
veces del uso dellos. Y de la misnma manera en todo | o demas, unas veces se
del i bera por qué nedio, otras de qué manera, y otras con cuyo favor. En
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todo | o cual, conmo habenos dicho, el honbre parece ser el principio de |as
obras, y la consulta es de o que el honbre ha de hacer, y |as obras

si enpre se hacen por otro fin. De manera que nunca el fin se pone en
consulta, sino |l o que conviene para al canzar el fin. Tanpoco se consultan
| as cosas particulares, conb si esto es pan o si esta cocido o hecho cono
debe. Porque estas cosas con el sentido se juzgan. Porque si sienpre

hubi ésenps de estar consultando, seria nunca acabar; |o que se consulta,
pues, y lo que se elige todo es una m snma cosa; sino que | o que se elige
ya es cosa determ nada, porque |lo que en |la consulta se determ na que se
haga, aquello es | o que se escoge. Porque cuando uno reduce a si msno e
principio, y todo |lo que precedi 6, para en él deliberar cono | o ha de
hacer, porque esto fue | o que escogi 6; véese esto claranmente, por |os

anti guos gobi ernos de republica, que Homero imto en sus poesias, en |as
cual es introduce a | os reyes que dan razén al pueblo de | as cosas en que
se han determ nado. Y, pues, |o que se elige es cosa que cae en consulta y
del i beraci 6n, y que entre |las cosas que a nuestro cargo y gobi erno estan,
es digna de ser apetecida, |a eleccién sera un apetito consultado en | as
cosas que tocan a nosotros. Porque por haber desta manera juzgado en |la
consul ta, sucede que apetecenps conforne a |la consulta. Qué cosa es, pues,
el ecci6n, y en qué cosas |la hay, y céno consiste en | o que pertenece para
el fin, quede asi sumarianente decl arado.

Porque en | o pasado se ha dicho que |la el eccion no es voluntad, pues

ya esta tratado de la elecciodn, trata brevenente en el capitulo IV de la
vol untad; Il amanbs voluntad en romance, no sélo |a potencia del querer,
gue en griego se |Ilama thelema, sino el msno acto tanbi én del querer, que
|l os griegos Ilaman bulesin, y en nuestra |engua, por no tener tanta
diferencia de vocablos, o uno y lo otro, |lamanbs de una m sna nanera.
Decl ara, pues, céno el querer o voluntad tira al fin, y cono todo | o que
guerenos | o querenos por razén de ser bueno, o a | o nenos, por parecernos
a nosotros ser tal.

Capitulo IV

Que la voluntad o querer sea proprio del fin, ya estéa dicho arriba.

Pero hay al gunos que tienen por opinioén, que |a voluntad va enderezada
sienpre a | o que es bueno, y otros que no, sino a lo que ella |e parece
bueno. Y los que dicen que a | o bueno, han de confesar de necesidad que no
es querido | o que quiere el que buena el ecci 6n no ha hecho. Porque si
guerido fuese, seria bueno, y era, si acaso asi acaesci 6, nalo. Mas |o0s
que dicen que |lo que se quiere es | o que se tiene por bueno, han de
confesar, que |as cosas no son natural nente anadas, sino que cada uno ana
lo que bien | e parece, y a uno |l e parece bien una cosa y a otro otra; vy
aun acaece parecer bien a unos o unoy a otros lo contrario. Mas, en fin,
no basta esto, sino que habenbs de decir que, en general y en realidad de
verdad, aquello es de amar, que es de su natural eza bueno, pero que cada
uno ama |l o que |l e parece bien, y que el bueno ama | o que es de veras

Este documento ha sido descargado de
http://www.escolar.com



bueno, y el malo o que | e da gusto. Conp acaece tanbi én en | 0s cuerpos,
en |l os cuales a | os que bien dispuestos estan y salud tienen, |les son
sanas | as cosas que son de suyo tales; mas a |l os enferm zos | as
contrarias. De la msma manera |o amargo y lo dulce, lo caliente y |lo
pesado, y todas | as cosas desta m sma manera. Porque el bueno de todas |as
cosas juzga bien, y la verdad que en cada cosa hay, él |la conoce, y en
todo género de habito hay cosas buenas y tanbi én cosas aplacibles. Y en
esto difiere el bueno muy rmucho de | os denmas: en que en todas | as cosas
entiende la verdad, y es conp una regla y nedida dellas. Pero en el vul go
parece que el contento es causa del error, porque el contento o regalo, no
siendo bien, | o parece ser. De suerte que eligen el contento o regal o cono
cosa buena, y huyen de | a pesadunbre y fatiga cono de cosa nal a.

En el capitulo V denuestra Aristoteles en qué consiste |a fuerza de

la eleccidon o libre albedrio, que es en tener facultad | a voluntad de anmar
una cosa 0 su contraria, y seguir la una o la otra. Porque donde tal
libertad no hay, no se dice haber libre albedrio. Conmbo en el respirar no
se dice tener |libre albedrio, porque no estéa en nuestra nmano el dejar de
respirar. Pruébalo primero por razén, nostrando que no hay otra causa a
guien atribuir estas obras sino |a voluntad del honbre, y después por
autoridad de | os que hacen | eyes, |os cuales asignan prem o para el bueno
y castigo para el malo, en |o cual dan a entender ser obras libres la
bondad y | a nalici a.

Capitulo V

Consi stiendo, pues, el fin en la voluntad, y |os nedios que para él

se requieren en la consulta y eleccién, |as obras que acerca destos nedi os
se hacen, conforne a el eccidn seran, y voluntarias, en |la cuales se enplea
el ejercicio de las virtudes. Esta asimsnp en nuestra mano la virtud y
tanmbi én el vicio. Porque en | as cosas donde en nuestra mano esta el

hacerl as, esta tanbi én el dejarlas de hacer, y donde esta el no, tanbién
el si. De manera que si el hacer algo, siendo bueno, estd, en nuestra
mano, tanbi én estara en la msma el no hacerlo, siendo malo; y si el no
hacer 1o que es bueno estéd en nuestra mano, el hacer |o que es nalo
tanbi én estara en la misma. Y si en nuestra mano est& el obrar bien y el
obrar mal, y asimsnpo el dejarlo de obrar (pues en esto consiste el ser

| os honbres buenos o mal os), tanbi én estard en nuestra nano ser buenos o
mal os. Y | o que al gunos di cen que ninguno voluntarianente es malo, n
contra su voluntad préspero y dichoso, en parte parece falso y en parte
verdadero. Porque verdad es que ninguno es di choso o bi enaventurado contra
su voluntad. Pero el vicio cosa voluntaria es, o habenbs de poner duda en
| o que agora habenos dicho, y decir que el honbre no es el principio ni el
padre de sus proprias obras cono | o es de sus proprios hijos. Mas pues
esto se vee claro ser verdad, y no tenenps otros principios a quien
reducir las tales obras sino aquellos que en nuestra nano estan, |as
obras, cuyos principios estan en nuestra mano, tanbi én estaran en nuestra
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mano y seran voluntarias. Parece que conforma con esto | o que

particul armente en cada una dellas cada uno juzga, y tanbién |Io que |os

| egi sl adores han determ nado, pues castigan, y dan |a pena que nerecen, a
| os que hacen |l as cosas ruines, si ya no |las hacen por fuerza o por

i gnorancia, que no estuvo en su mano el renediarla; y a |los que se

ej ercitan en buenas obras, honranl os, casi exhortando a éstos y refrenando
a aquéll os. Venobs, pues, que ninguno, exhorta a otro en |las cosas que, n
estan en nuestra mano, ni dependen de nuestra vol untad; porque superflua
cosa seria persuadir a uno que no se caliente, o que no tenga dolor, o que
no esté hanbriento, o cosa al guna déstas, porque, no obstante |a
persuasi 6n, | o padecera. Y aun la misnma ignorancia es castigada, si el

m sno i gnorante es causa della; conp en | os borrachos, a |l os cuales les
ordenaron el castigo dobl ado. Porque el principio dello esta en su nano,
pues pueden abstenerse del vino y borrachez, |la cual | es es causa de su

i gnorancia. Castigan asimsnp a |los que, de |las | eyes que estan obligados
a saber, ignoran algo, si ya no es nuy dificultoso de saber, y o msno es
en todas | as otras cosas que parece que por descuido y negligencia se
dej an de saber, pues esta en su mano no ignorarlas, siendo sefiores del
considerarl o y poner en saberlo diligencia. Mas, por ventura, alguno es de
tal calidad que no por no considerarlo es tal, sino que ellos m snos se
son a si msnos |a causa de ser tales, viviendo disolutamente. Y de ser
unos injustos o disolutos en |la vida, es |la causa el evarse | os unos a
hacer agravios, y los otros al comer y beber demasiado, y a cosas

senej antes. Porque cada uno sale tal, cuales son | as obras en que se
enplea y ejercita. Lo cual se vee claro en | 0os que se ejercitan en

cual quier ejercicio de fuerzas corporales y en sus obras, en |as cuales,
con el ejercicio, vienen a hacerse perfetos. Es pues, de honbre harto
falto de sentido no entender, que | os hébitos proceden del ejercitarse en
| os particulares ejercicios. Asimsnp es cosa fuera de razén decir que el
gque agravia no quiere agraviar, y que el que disolutanente vive no quiere
ser disoluto. Y si el que hace agravio | o hace entendi endo | o que hace, de
su propia voluntad es injusto. Mas el que una vez ya es injusto, aunque
gui era, no se podra abstener de hacer agravio y ser justo; de la msm
manera que el que ha caido enferno, aunque qui era, no puede estar sano,
aunque sea verdad que de su vol untad haya caido enfernp viviendo

di sol utanente y no dej andose regir por el consejo de | os nmédicos. Porque
al principio estuvo en su mano el no enfermar, mas después que fue
negl i gente en conservar su salud, ya no esta en su nano; conmp el que
arroja la piedra, ya no estd, en su mano de detenerla; pero en su mano
estuvo el echarla y arrojarla. Porque el principio dello en él estuvo. De
la m sma manera acontece al injusto y al disoluto: que al principio estuvo
en su mano no ser tales, y por esto voluntarianente | o son tales; pero
después que ya lo son, no esta asi en su mano dejarlo de ser. N sol anente
|l os vicios del alma son libres y voluntarios, nas aun, en al gunos, |os del
cuerpo, a quien solenbs reprender. Porque |os que de su natural eza son
feos, ninguno | os reprende, sino los que |o son por flojedad y descuido. Y
lo msno es en |la flaqueza, debilitaci én de m enbros y ceguedad. Porque
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del que natural mente es ciego, o por enfermedad, o por al gun gol pe de
desgracia, ninguno hay que se burle: antes se duelen de su infortunio
todos. Mas al que por beber mucho, o por otra al guna disoluciodn, viniese a
cegar, todos, con nuy justa razon, |lo reprenderian. De manera que de | as
faltas o vicios, aquéllos son dignos de reprensi 6n, que, acaecen por
nuestra propria culpa; mas | os que no suceden por cul pa nuestra, no
nerecen ser reprendidos. Lo cual, si asi es, tanmbién en |as demis cosas

| os vicios que nmerecen reprensi 6n estaran en nuestra nmano. Y si al guno
hobi ere que di ga que todos apetecen aquello que | es parece ser bueno, vy
gue ninguno es sefior de su aparencia o inaginaci 6n, sino que a cada uno le
parece tal el fin cual cada uno es, decirle henbs que pues cada uno es a
si msnp causa de sus habitos en al guna manera, tanbi én en al guna manera
serd él msnp causa de su aparencia. Y si ninguno es a si msno causa de
obrar mal, sino que | o hace por no entender el fin, pretendi endo que con
estas cosas podra al canzar el sunp bien, y que el deseo del fin no es cosa
facil de quitar, sino que lo ha de tener conp vista, con que juzgue bien vy
escoja el bien que en realidad de verdad | o sea, y que aquél es de su
natural bien inclinado, que de su natural alcanz6 esto perfectanente y
cual conviene (porque aquello que es lo nejor y lo nmas perfeto, y que de
otrie no se puede recebir ni nmenos aprender, halo de tener cada uno tal
cual |le cupo por su suerte), y que el alcanzar esto bien y perfetanente es
| a perfeta y verdaderanente buena inclinacioén: si alguno, en fin, hay que
diga que todo esto es asi, querria ne dijese por qué nmas razén la virtud
ha de ser voluntaria que no el vicio. Porque lo uno y lo otro tiene el fin
de la m sma manera, natural nmente, o de cual quier otra manera, puesto |lo
uno en lo bueno y el otro en o malo; y todo | o demas que hacen, a este
fin lo encam nan, de cual quiera nmanera que | o hagan. Ora pues el fin
natural nente no se |l es represente a cada uno tal, sino que sea al go que el
en si msno tenga, ora sea el fin natural, y por hacer voluntarianente |lo
que al fin pertenece sea uno virtuoso, sienpre la virtud serd voluntari a,
y por la msm razén lo sera el vicio. Porque de la m sma manera cuadra al
mal o tener facultad por si msno para | as obras, que para conseguir su
fin. Y pues si las virtudes, conp se dice, son voluntarias (pues nosotros
m snmos sonbs, en al guna manera, causa de nuestros hébitos, y por ser tales
nos proponenos tal fin), tanbi én seran | os vicios voluntarios. Porque todo
es de una m snma manera. Habenos, pues, tratado hasta agora asi, en
general, de las virtudes, y propuesto su género casi conp por ejenplos,

di ci endo que eran nedi anias y que eran habitos, y de donde procedian, y
cono se enpl eaban en | os misnos ejercicios de donde procedian, y por si

m smas, y conp consistian en nuestro libre albedrio, y céno eran
voluntarias, y cono habian de ser tales cuales |la recta y buena razon

det erm nase. Aunque no son de la m sma manera voluntarias | as obras que

| os habitos, porque de |as obras, dende el principio hasta el fin, sonos
sefiores, entendi endo | as cosas en particular y por nmenudo; mas de | os

habi tos no, sino al principio. Aunque el acrecentam ento de | as

particul ares cosas no se echa de ver sensiblenente, de la m sma manera que
en | as enfernedades. Mas porque estuvo en nuestra mano hacerl as desta
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manera o de la otra, por eso se dicen ser voluntarias. Tornandol as, pues,
a tomar de propdésito, tratenbps en particular de cada una, qué cosa es, Yy
gué tal y de qué manera, y juntanente se entenderan cuantas son. Y sea |la
prinmera de que tratenos | a val erosidad o fortal eza.

Todo | 0 que hasta agora Aristoteles de las virtudes ha tratado y
propuesto, ha sido en comin, cono él msno, en el epilogo que al fin de
precedente capitul o ha hecho, |o ha nostrado. Pero porque |as cosas asi en
comin dichas y tratadas no dan entera certidunbre, si mas en particular no
se declaran, agora en todo |o que resta de las Eticas o Mirales, trata de
cada virtud en particular |o que conviene entender della. Y prinmeranente
echa nmano de |la nas generosa y mas inportante de |as virtudes, que es de
la fortaleza de anino; |l anole | as mas generosa, porque todos |os que en
el nmundo son de veras generosos han conenzado por aqui, haci endo grandes
hazafas en cosas de |la guerra por la honra y libertad de su patria; de lo
cual nmuchas naci ones, pero sefal adanente | a espafiol a naci 6n, puede dar

ej enpl os nmuy ilustres. Pues habi endo venido casi al cabo, cono un enferno
ya de | os médi cos desconfiado, con el divino favor y sin ayuda de

extranj eras naciones, no s6lo torné a cobrar su perdida tierra, pero ha
extendi do su poder hasta |as nmas renotas partes del Oriente y del

Poni ent e, descubriendo nuevas tierras y naciones, de que quedaran atoénitos
t odos | os pasados si hoy dia fueran vivos. Declara, pues, cual es la
verdadera fortal eza de aninob, y cual no es fortal eza, sino atrevida
necedad.

Capitul o VI
Que la fortal eza de ani nb, pues, sea una nediania entre |os tenores y
| os atrevimentos, ya esta dicho en | o pasado (porque alli se nostré ya

claranente). Tenenos, pues, |as cosas espantosas, |as cual es, habl ando asi
general mente y en comin, son cosas malas. Por |o cual, definiendo el
tenmor, dicen desta nmanera: que es una aprensi on del mal venidero. De
manera que todas | as cosas mal as nos ponen tenor: cono son la infama, la
pobreza, |la enfernedad, |la falta de am gos, la nmuerte. Mas no en todas
estas cosas parece que se enplea el honbre val eroso. Porque al gunas cosas
hay que |l as conviene tener, y el hacerlo asi es honesto y el no hacerlo es
afrenta, cono la infama. La cual el que la tene es honbre bien inclinado
y de verguenza, y el que no | a tene es desvergonzado. Aunque a éste,

al gunos, cono por netéafora, lo Ilaman valiente, porque tiene algo en que
parece al honbre val eroso, pues tanbi én el honbre val eroso es aj eno de
tenor. Mas | a pobreza ni | a enfernmedad no son cosas tanto de tener ni
gener al nent e habl ando, todas aquel |l as cosas que, ni proceden de vicio, ni
estan en nuestra mano. Mas ni tanpoco por no tenmer estas cosas se puede
decir un honbre val eroso, aunque tanbi én a éste, por al guna nanera de
senej anza, |o |l amanbs val eroso. Porque bien hay al gunos que en | as cosas
de la guerra y sus peligros son cobardes, y con todo eso son liberales vy
en cosa del gastar su dinero francos y ani nosos. N tanpoco se puede decir
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uno cobarde por tenmer no |l e hagan alguna injuria y fuerza en hijos o en
nmujer, o que no |le tengan envidia, y cosas desta nanera. NI nenos sera

val eroso el que habi éndol e de azotar nuestra grande anino. ¢En qué cosas

t ener osas, pues, se nuestra un honbre val eroso sino en | as nayores?; pues
ni nguno hay que mas aguarde que él las cosas terribles. La cosa mas
terrible de todas es la nuerte, porque es el renate de todo, y parece gque
para el nmuerto no hay ya mas bien alguno ni nmas nmal. Parece, pues, que n
aun en todo género de nuerte se nuestra el honbre val eroso, conp en el
norir en la mar, o de enfernedad. ¢En cual, pues?: en el mas honroso, cual
es el nmorir en la batalla, pues se nmuere en el nmayor y mas honroso
peligro. Lo cual se nuestra claro por las honras que a los tales |es hacen
| as ciudades, y asimsnpo |os reyes y nonarcas. De manera que, proprianente
habl ando, aquél se dira honbre val eroso, que en |la honrosa nmuerte y en | as
cosas que a ella le son cercanas no se nuestra tenmeroso, cuales son |as
cosas de |l a guerra. Aunque, con todo eso, el honbre val eroso, asi en |la
mar cono en | as enfernmedades, no nostrara cobardia. Aunque cono | o son | os
mari neros. Porque | os val erosos ya tienen | a esperanza de su sal vaci 6n
perdida y les pesa de norir de aquella manera, pero |os marineros, por la
experiencia que de las cosa de la nmar tienen, estan con esperanza de

sal varse. A mas desto, donde hay esperanza de val erse de sus fuerzas o
donde es honrosa la nmuerte, aninmanse mas | as gentes; de | as cual es dos
cosas, ni la una ni la otra se halla en el norir de tal es géneros de
nmuert e.

En este, capitul o parece haber negado este fil ésofo la innortalidad

del alma, pues dice que no hay bien ni mal después de la nuerte, y asi ha
de ser corregido con la regla de la verdad cristiana.

En el séptino capitulo declara |as diferencias que hay entre | os

hechos del honbre valeroso y |os del cobarde, y los del atrevido. Y
nmuestra coénmo el val eroso ha de encam nar sienpre sus hechos a fin honesto,
y que | as cosas peligrosas se aguardan por el fin. Del cual el que falta o
excede, ya pierde el nonbre de valeroso, y cobra el de cobarde o atrevido.

Capitulo VII

Pero no a todos son unas m smas cosas tenerosas y terribles, sino que
deci nbs que hay cosas que exceden a | as humanas fuerzas, |las cuales |as
tene cual qui er honbre de juicio. Mas | as cosas que al honbre tocan,
difieren en la cantidad y en el ser mas o nmenos. Y de |la msnma manera | as
cosas de osadia. El honbre, pues, valeroso en cuanto honbre, no se
espanta, pero tene |las tales cosas conp conviene y conp le dicta la razédn,
y esto por causa de | o bueno, porque éste es el fin de la virtud. Y estas
cosas puede acontecer gue se teman mas y nenos, Yy tanbi én que, | o que no
es de tener, se tema cono si fuese cosa de tener. En | as cual es cosas
acontece errar unas veces porque se teme | o que no convi ene, otras porque
no cono conviene, y otras porque no cuando conviene, y otras cosas desta
manera. Y de la m sma nmanera habenpbs de juzgar de cosas de osadia. Agquel
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pues, que aguarda y que tene | o que conviene, y por |o que conviene, y
cono conviene, y de la m snma manera osa cuando convi ene, aquel tal se dice
honbre val eroso. Porque el valeroso sufre y obra conforne a su honra, vy
conforme a o que |a buena razén le dicta y aconseja; y el fin de toda
obra es al canzar el hébito; y la valerosidad y fortal eza de ani no del
honbre val eroso es el bien, y por la msma razén el fin; porque cada cosa
se define por el fin; y el valeroso, por causa del bien, sufre y hace lo
gque toca a su valor. Pero de |os que exceden, el que excede en no tener no
tiene nonbre (y ya habenos dicho en | o pasado, que nmuchas cosas hay que no
ti enen proprio vocabl o), mas puédese decir honbre loco y sin sentido, y
tonto, el que ninguna cosa tene: ni el terrenmoto, ni |las crecidas de |as
aguas, cono dicen que | o hacen | os franceses. Mas el que en |l as cosas de
temer excede en el osar, dicese atrevido o arriscado. Parece, pues, el
arriscado honbre fanfarrén, y que quiere nostrarse val eroso; porque de |a
m sma manera que el valeroso se ha en |as cosas de tener, desta m sna
quiere nostrarse el atrevido; de manera que lo imta en |o que puede. Y
asi hay muchos dellos juntanente arriscados y cobardes. Porque en

senej antes cosas son atrevidos, y |las cosas tenerosas no | as osan
aguardar. Y el que en el tener excede || amase cobarde, porque | e es anexo
el tener o que no conviene, y conb no conviene, y todas |as demas cosas
deste género. Falta, pues, el cobarde en el osar, pero mas se mnuestra
exceder en | as cosas de nolestia. Es, pues, el cobarde un desesperado,
porque todas |as cosas tene; en |lo cual es al revés el val eroso, porque el
osar, de buena esperanza procede. De manera que asi el cobarde cono e
atrevido, y tambi én el val eroso, todos se enplean en unas m smas cosas;
pero hanse en ellas de diferente nmanera, porque aquéllos o exceden o
faltan; pero el valeroso tréatase con mediania y conp conviene. Y |os
atrevi dos son denmsi adanente antici pados, y que antes del peligro ya
nmuestran querer estar en él, y cuando estan en él retiranse. Mas | os

val erosos en el hacer son fuertes, y antes dél noderados y quietos. Es,
pues, la valerosidad o fortal eza (conp esta dicho) una nediania en |as
cosas de osadia, y de tenor en |l as cosas que estan dichas, |as cual es
escoge y sufre por ser cosa honesta el hacerlo y afrentosa el dejarlo de
hacer. Pero el matarse uno a si msnpb, por salir de necesidad y pobreza, o
por anores, 0 por otra cual quier cosa triste, no es hecho de honbre

val eroso, sino antes de cobarde. Porque es gran flaqueza de anino el huir

| as cosas de trabajo y nuerte, no por ser cosa honrosa el norir, sino por
huir del mal. Es pues, la fortaleza de anino tal cual aqui |a habenos

di buj ado.

Cosa es averiguada | o que Aristoteles dice en el principio de |as

Reprensi ones de | os sofistas, que unas cosas hay que de suyo son tales, y
otras que, no siéndol o, quieren parecer ser tales. Conp |la mujer que de
suyo no es hernosa, y con afeites quiere parecerlo. Y cono el alatoén, que
no siendo oro, parece serlo, y conp al gunos honbres, que siendo bofos y de
mal hébito de cuerpo, parece que estan gordos. Y no sb6lo es esto verdad en
| as cosas exteriores, pero aun en las del anino; porque la malicia y
astucia quiere imtar a la prudencia, y la crueldad a la justicia y otras
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cosas desta nmanera. Ensefia, pues, Aristoteles en este octavo capitulo céno
di scernirenos | a verdadera fortal eza de anino de |a que, no siendo, quiere
parecerlo, y muestra no haberse de decir fuerte el que por tenor es
fuerte; conb los que en |la guerra tenmen de desanparar la orden mlitar por
el castigo, o los que | o son por verglenza, o |os que con safia o cOl era
hacen cosas peligrosas. Todos éstos y | os que desta manera fueren, no son
fuerte, ni val erosos, porque no obran por eleccién ni |o hacen por fin
honest o.

Capitulo VIII
Hay tamnbi én ci nco maneras de obras que se dicen tener nonbre de
fortaleza. La prinera de las cuales es |a fortal eza o val erosidad civil,
la cual |as parece mas que otra ninguna a |a verdadera fortal eza. Porque
| os ciudadanos parece que aguardan | os peligros por |as penas estatui das
por las leyes, y por las afrentas y honras. Por |o cual aquella nacion se
seflal a sobre todas |las otras en fortal eza, donde | os cobardes en ni ngun
precio ni honra son tenidos, y |os val erosos son nuy estinmados. Tal es nos
| os pinta Homero en su poesia, conb a Di6énedes y a Héctor. Porque dice
Héct or asi:

Por que haci endo eso, el m sno Poli damas
Verna por ne afrentar |uego el prinero.

Y Di 6nedes, en el msnpo Homero, desta nanera:
Héctor, que es el nejor de |os Troyanos,
Dira, si eso yo hago, que a |l as naves
Hui go por escaparne de sus nanos.

Es, pues, esta manera de fortal eza en esto nmuy senejante a la prinera
de que se ha tratado: en que procede de virtud; pues procede de verglenza
y de apetito o deseo de |a honra, que es uno de | os bienes, y del
aborrecimento de la afrenta, que es cosa vergonzosa. Contaria tanbién
entre éstos alguno a | os que son forzados por |os capitanes a ser fuertes.
Mas éstos tanto peores son que aquéllos, cuanto no | o hacen de verglenza,
sino de tenor, y quiriendo evitar, no |la afrenta, sino el dafio. Porque | os
fuerzan a hacerlo | os que tienen el gobierno, conb en Honmero, Héctor:

Al que ir de la batalla huyendo viere,

Mostrando al enem go cobardi a,

A los buitres y perros, si |lo hiciere,

Daré a coner sus carnes este dia.

Lo m sno hacen | os que tienen el gobierno o oficio mlitar,

hiri éndol es si se apartan de |a orden; y |los que del ante de al guna cava, o
al gunos otros |ugares senejantes, ordenan al gan escuadr6n; porque todos
hacen, en fin, fuerza. Y el que ha de ser valeroso, no |lo ha de ser por
fuerza, sino porque el serlo es ilustre cosa. Pero parece que |la
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experiencia de las particulares cosas es una nmanera de fortaleza. Por |o
cual tuvo Socrates por opinién que la fortal eza consistia en sciencia.
Porque en otras cosas otros son tales, y en las cosas de |a guerra |os
sol dados, pues hay nmuchas cosas que conunnente tocan a |la guerra, en |as
cual es éstos mas particularnente estan ejercitados; y porque |os otros no
entienden qué tales son, por esto ellos parecen val erosos. A mas desto,
por | a destreza que ya tienen, pueden nejor aconeter y defenderse, y
guardarse, y herir; conp saben nejor servirse de las arnmas, y las tienen
mas avent aj adas para aconeter y para defenderse. Pel ean, pues, con |os
otros cono arnmados con desarmados, y conp esgrim dores con gente que no
sabe de esgrima; pues en senejantes contiendas no | os nmas val erosos son
mas aptos para pelear, sino los mas ejercitados y | os mas sueltos de

cuer po. Hacense, pues, cobardes |os sol dados cuando el peligro es excesivo
y se veen ser inferiores en nunero y en bagaje, y ellos son |os prineros
al huir. Mas la gente de la tierra nmuestra rostro y nmuere alli, conmo |le
acaeci 6 a Herneo en el pueblo Corone a de Beocia. Porque |la gente de |la
tierra, teni éndolo por afrenta el huir, quieren mas norir que con tal
verguenza sal varse. Pero | os sol dados, al principio, cuando pretenden que
son mas poderosos, aconeten; mas después, entendi endo | o que pasa, huyen,
tem endo mas |la nmuerte que |l a vergienza. Mas el honbre val eroso no es
desta manera. Oros hay que la cb6lera la atribuyen a |a fortal eza, porque
| os airados y col éricos parece que son valientes, cono |las fieras, que se
arreneten contra |los que |as han herido, y esto porque | os honbres
val erosos tanbi én son, en alguna nmanera, col éricos. Porque |a célera es
una cosa arriscada para | os peligros. Por | o cual dice Honero:

Dio riendas a la célera y esfuerzo
Y despertd6 la ira adorneci da.

Y en otra parte:
La furia reventd por las narices,
La sangre se encendi 6 con safia ardiente.

Porque todo esto parece que quiere dar a entender el inpetuy

novim ento de |la célera. Los val erosos, pues, hacen |as cosas por causa de
| o honesto, y en el hacerlas aconpafal es |la célera; pero las fieras
hacenl o por el dolor, pues |o hacen o porque |as han herido, o porque
tenmen no | as hieran. Pues venbs que estando en | os bosques y espesuras no
sal en afuera. No son, pues, val erosas porque salgan al peligro novidas de
dolor y de la cdllera, ni advertiendo el peligro en que se ponen. Porgue
desa manera tanbi én serian | os asnos, cuando estén hanbri entos, val erosos,
pues no | os pueden echar del pasto por muchos pal os que |les den. Y aun |os
adul teros, por satisfacer a su mal deseo, se arriscan a hacer nuchas cosas
peligrosas. No son, pues, cosas val erosas |as que por dolor o célera se
nmueven al peligro. Mas aquella fortaleza que, juntanente con | a célera,
hace el ecci6n, y considera el fin porque |Io hace, aquélla parece ser la
mas natural de todas. Y | os honbres, cuando estan airados, sienten pena, y
cuando se vengan, quedan nuy contentos. Lo cual, |os que | o hacen, hanse
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de |l amar bregueros o cuistioneros, mas no cierto val erosos: porque no
obran por causa de | o honesto, ni conp les dicta la razén, sino cono |es
incita la pasién. Casi lo misno tienen | os que por al guna esperanza son
val i entes; mas no por tener buena esperanza son | os honbres val erosos.
Porque |l os tales, por estar vezados a vencer a muchos y muchas veces, son
osados en | os peligros. Mas en esto parecen senejantes | os unos y |os
otros a |los valerosos, que los unos y |los otros son osados. Pero |os

val erosos sonl o por |as razones que estéan dichas; nmas | os otros, por
presumr que son mas poderosos, y que no les verna de alli mal ninguno, n
trabajo. Lo cual tanbi én acaece a | os borrachos. Porque tamnbi én éstos son
gente confiada. Mas cuando el negocio no |les sale conpb confiaban, |uego
huyen. Mas el oficio proprio del honmbre val eroso era aguardar |as cosas
que al honbre |l e son y parecen espantosas, por ser el hacerlo cosa
honesta, y vergonzosa el dejarlo de hacer. Por |0 cual mhs val eroso hecho
parece nostrarse uno aninpso y quieto en | os peligros que repentinanmente
se ofrecen, que no en | os que ya estaban entendi dos porque tanto nas
aquel l o procede de hébito, cuanto nenos en ellos estaba apercebi do. Porque
| as cosas manifiestas puede escogerlas uno por |a consideraci 6n y uso de
razon; mas |las repentinas por el habito. Los ignorantes tanbi én parecen
valientes, y parecen nucho a | os confiados, aunque en esto son peores, gue
no tienen ningun punto de honra, conpb los otros. Y asi, |os confiados,
aguardan por al gun espacio de tienpo; pero |os que se han engafado, si
saben o sospechan ser otra cosa, |uego huyen. Conp | es acontecid a | os
argi vos cuando dieron en manos de | os | acedenoni os creyendo ser |os
sicionios. Dicho, pues, habenps cuél es son | os verdaderanmente val erosos, y
cual es, no siéndol o, quieren parecerlo.

En el capitul o nono hace conparaci 6n entre el osar y el tener, y

nmuestra ser mas propria materia suya las cosas de tenor, que |las de

osadi a.

Capitulo I X

Consi ste, pues, la fortaleza en osadias y tenores pero no en anbas

cosas de una m snma nmanera, Sino que, principalnente en | as cosas de tener.
Porque el que en estas cosas no se altera, sino que nuestra el rostro que
convi ene, mas val eroso es que no el que | o hace en | as cosas de osadi a.
Por que por aguardar |las cosas tristes, cono estd dicho, se dicen ser |os
honbres val erosos. Y por esto la fortaleza es cosa penosa, y con nucha
razén es al abada. Porque mas dificultosa cosa es esperar |as cosas
tristes, que abstenerse de |as aplacibles. Pero con todo esto, el fin de
|la fortal eza parece dulce, sino que | o escurecen |as cosas que |le estan a
| a redonda, conop |es acontece a | os que se conbaten en |as fiestas; porque
a |los conbatientes el fin porque se conbaten dulce |es parece, que es |la
corona y prem os que les dan; pero el recebir |os gol pes, dolorosa vy
triste cosa les es, pues son de carne, a |la cual |le son pesados todos | os
trabaj os. Y porque | os trabajos son nmuchos y el prem o por que se tonman
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poco, parece que no contienen en si ninguna suavidad. Y si o msno es en
lo que toca a la virtud de |la fortaleza, la nuerte y |as heridas cosa
triste le seran, y contra su voluntad | as recebira; pero aguardal as por
ser cosa honesta el esperarlas, o porque el no hacerlo es cosa vergonzosa.
Y cuanto mas adornado estuviere de virtudes y mas dichoso fuere, tanto nas
se entristecerd por la nuerte. Porque éste tal vez era mas digno de vivir,
y éste sabe bien de cuan grandes bienes se aparta por |la nuerte. Esto,
pues, es cosa triste; mas con todo eso no es nenos val eroso; antes, por
ventura, mas, pues en |la guerra precia nmas | o honesto que no a ellos. N
aun en ningan otro género de virtudes se al canza el obrarlas con gusto y
contento, hasta que se alcanza el fin en ellas. Pero bien puede ser que

| os que son tales no sean | os nejores sol dados de todos, sino otros que no
son tan val erosos, y que otro bien ninguno no tengan sino éste. Porque
estos tales son gente arriscada para todo peligro, y por bien pequefio
provecho ponen sus vidas en peligro. Hasta aqui, pues, habenps tratado de
la fortal eza, cuya propriedad facil nente se puede entender cono por

ej enpl o, por 1o que estéa dicho.

No poca falta le hizo al fildsofo, para el tratar bien esta materia

de la fortaleza, el no entender |as cosas del siglo venidero, y de |la
inmortal vida, que por la luz de la fe los cristianos tenenps entendi da.
Porque si esto él entendiera, no dijera un tan grave error conp arriba
dijo: que después de la nmuerte no habia bien ni mal al guno, ni ahora |lo
acrecentara diciendo que el honbre val eroso nuere triste, entendi endo | os
bi enes que deja; porque no |los deja, antes |os cobra por |a nmuerte nuy
mayores; y asi venos que aquell os val erosos nartires iban a la nuerte, no
tristes, conmob este fil6sofo dice, sino conb quien va a bodas, certificados
por la fe de | os bienes que por nmedio de aquella fortaleza de ani no habian
de alcanzar. Y asi parece que en esto de la innortalidad del alm y de
prem o de | os buenos y castigo de |los nalos, este fil ésof o anduvo
vaci | ando cono honbre, y nunca dijo abiertanmente su parecer. Mas a la
clara habl 6 en esto su nmestro Platéon, y mas conforne a | a verdad
cristiana, que en los libros de Republica confesé infierno y purgatorio, y
cielo y prem os eternos, aunque no tan claranmente cono nuestra religién
cristiana nos | o ensefia con doctrina celestial. Esto he querido afadir
aqui, porque cuando el cristiano | ector topare con cosas senejantes, |o
atribuya a que no tenian aquéllos |luz de Evangelios, y que su dotrina era,
en fin, de honbres, y dé gracias al Sefior, que esta cristiana filosofia
asi le quiso revelar: gque entienda mas desto un sinple cristiano

catequi zado o instruido en la fe, que todos juntos |os fil 6sofos del

nmundo.

Capitulo X

De la tenplanza y di sol uci 6n

Declarada ya |la materia de la fortal eza o val erosi dad de ani no, viene

a tratar del segundo género de virtud, que es de la tenplanza, |a cual es
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una manera de virtud muy inportante para |la quietud del mundo, pues |os
mas de | os nal es acaecen por falta della, apeteciendo nmuchos un contento y
no pudi éndol o gozar todos, y novi endo, sobre quién | o gozara, grandes

al borotos. Denuestra no consistir |a tenplanza en todo género de
contentam entos, sino en | os corporales y que por el sentido se perciben.
Después de haber tratado de |la fortal eza, venganos a tratar de |la

t enpl anza; porque entendi do estéd ser estas virtudes de aquellas partes que
no usan de razén. Ya, pues, dijinos arriba que |la tenplanza es nediania
entre | os placeres; porque nenos, y no de la m snma manera, consiste en |as
cosas de tristeza. En | os msnpbs pl aceres parece que consiste tanbién | a
di sol uci 6n. Pero en cuél es pl aceres consistan, agora | o determ narenps.

Di vi danpbs, pues, |os placeres desta nanera, que di ganbs que unos dell os
son espirituales y otros corporales, cono el deseo de honra, o doctrina,
por que cada uno déstos se huel ga con aquello a que es aficionado, sin
recebir dello el cuerpo ninguna alteraci én ni sentimento, sino el
entendi m ento sol anente. Los que en senejantes pl aceres se enplean, ni se
di cen tenpl ados, ni tanpoco disolutos, y lo msnb es en | os denés

pasati enpos y placeres que no son sensual es. Porque a | 0os que son am gos
de fabulas y de contar cuentos, y que de lo prinero que a | as nmanos |es
viene parlan todo el dia, sol énposles |lamar vanos y parl eros, ms no
cierto disolutos. NI tanpoco a | os que por causa de al gunos intereses o
am gos se entristecen. De manera que |a tenplanza consiste en |os pl aceres
corporales, mas no en todos ellos. Porque |os que, se huelgan con | as
cosas de la vista, cono con |los colores y figuras, y con la pintura, ni se
di cen tenpl ados, ni tanpoco disol utos, aunque parezca que se huel gan con
el l os conp conviene, o mas o nenos de | o que conviene. Y |l o nmisno acontece
en | as cosas del oido: porque a | os que denmsi adanente se huel gan con
cantares o con representaciones, ninguno los |l ama disolutos, ni tanpoco
tenpl ados a | os que se tratan en ello cono deben; ni nmenos en | o que toca
a los olores, sino accidentarianente; porque a |los que se deleitan con |os
ol ores de | as manzanas o de |las rosas, o de | os sahunerios, no |os

I I amanos di sol utos, sino a | os que son am gos de alm zcles y de ol ores de
vi andas. Porque 1los disol utos huél ganse con ol ores senej antes, porque |es
traen a la nenoria | o que ellos codician. OQros hay que, cuando tienen
hanbre, se agradan nucho de | os olores de | as buenas viandas, | o cual es
propri o de honbres disolutos en coner; porque de ellos es proprio desear
cosas senejantes; | o cual no venps que acaezca en | os denmas ani nal es, que
con estos sentidos se deleiten, si no es accidentarianmente. Porque ni aun
| os perros no se deleitan con oler las liebres, sino con conerlas, aunque
el olor les dio el sentimento dellas; ni nmenos el |ebn se deleita con el
bram do del buey, sino con conerlo. Pero donde esta sintiolo por el

bram do, y por eso parece que se deleita con la voz. Y |lo msno es cuando
vee un ciervo al gun corzo: que no se deleita de verlos, sino de que terna
con qué matar su hanbre. Consiste, pues, |la tenplanza, y asimsno |la

di sol uci 6n, en aquellos deleites de que son tanbi én participantes |os
otros animal es. Por | o cual parecen cosas serviles y bestiales; éstas son
el tacto y tanbi én el gusto, aunque parece que del gusto poco o ni nguna
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cosa se sirven. Porque el juzgar del gusto es proprio de los |abrios, cono
| o venbs en | os que gustan | os vinos o guisan |as viandas; de | o cual poco
0 no nada se huelgan | os disolutos, si no han de gozar dello; |o cual
consiste todo en el tacto, asi en |las viandas conp en | as bebidas, y
tambi én en o que toca a los deleites de la carne. Por |o cual dice de un
gran conedor, |lamdo Filoxeno Frigio, que deseaba tener el cuell o nas

| argo que una grulla, dando a entender que se del eitaba nmucho con el

tacto, el cual es el nas universal de todos |os sentidos y en quien
consiste la disolucion. Y asi, con razén, parece ser de |os sentidos el
mas di gno de ser vituperado, pues |lo tenenps, no en cuanto sonobs honbres,
sino en cuanto sonbs ani nmal es. De manera que hol garse nmucho con cosas
senej antes y quererlas nmucho, es cosa bestial. Porque | os nmas ahi dal gados
del eites del tacto, conpb son | os que consisten en |los ejercicios de |a
lucha y en | os bafios, no entran en esta, cuenta. Porque el deleite y tacto
del disoluto no consiste en todo, el cuerpo, sino en ciertas partes dél.

Capitul o Xl

De la diferencia de | os deseos

En el capitul o onceno va distinguiendo | os deleites, y nostrando céno
del | os hay que consisten en cosas naturales, y dellos en cosas vanas, Yy
dell os en cosas necesarias para el vivir, y dellos en cosas que | os
honbres se han buscado sin forzarles necesidad ninguna. Y nuestra pecarse
mas en | o vano que no en | 0o necesari o.

Mas entre | os deseos, unos parece que hay comunes, y otros proprios y

casi conmp sobrepuestos. Conp el deseo del mantenim ento, que es natural
porque cada uno | o desea cuando dél tiene necesidad, ora sea seco, ora
humedo, y aun al gunas veces el uno y el otro, y aun |la cama (di ce Honero)

| a apetece el gentil nozo y de floridos afios. Pero tales o tales

mant eni m entos, ni todos | os desean, ni |os msnos. Por |o cual parece que
depende de nuestra vol untad, aunque |a natural eza tiene tanbi én al guna
parte en ello. Porque unas cosas son aplacibles a unos y otras a otros, y
al gunas cosas particul ares agradan mas a unos, que |as que a otros agradan
comunnente. En | os deseos, pues, natural es, pocos son | 0s que pecan, y por
la mayor parte en una cosa, que es en |la demasia. Porque el conmer uno todo
cuanto | e pongan del ante, y beber hasta reventar, es exceder |a tasa que

| a natural eza puso, pues el natural apetito es henchir | o que hay

necesi dad. Y asi, éstos se |laman cominnment e hi nchevi entres, cono gentes
gue los cargan mas de | o que seria nenester. Esta es una condici 6n de
honbres serviles y de poca calidad. Pero en |l os particulares deleites
muchos pecan, y de nuy diversas maneras. Porque de | os que a cosas
particul ares se dicen ser aficionados, pecan | os que se deleitan en | o que
no deben, o mas de | o que deben, o conp |a vulgar gente se deleita, o no
cono debrian, o no con | o que debrian; pero |os disolutos en toda cosa
exceden, pues se deleitan con al gunas cosas con que no debrian, pues son
cosas de aborrecer. Y aunque se permta deleitarse con al gunas dell as,
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del éitanse mas de | o que debrian, y cono se deleitaria |a gente vulgar y
de poca estofa. Bien entendido, pues, esta, que |la disoluciobn es exceso en
| as cosas del deleite, y cosa digna de reprensioén. Mas en | o que toca a

| as cosas de nolestia, no es conb en |o de |la fortal eza; porque no se dice
uno tenplado por sufrirlas, ni disoluto por no hacerlo, sino que se dice
uno di soluto por entristecerse nas de | o que debria por no al canzar | o que
apetece, la cual tristeza el msno deleite se |a causa; y tenplado se dice
por no entristecerse por carecer y abstenerse del deleite. El disoluto,
pues, todas |l as cosas deleitosas apetece, o, a |lo nenos, |las que mas

del eitosas son; y de tal nmanera es esclavo de sus proprios deseos, que
precia y escoge aquéllos mas que todo el resto de las otras cosas; y por
esto, conp | as desea, entristécese si no |las al canza, porque el deseo

si enpre anda en conpafifa de la tristeza. Aungque parece cosa aj ena de razén
entristecerse por el deleite. Pero faltos en el deleite y que se al egren
con él menos de | o que conviene, no se hallan ansi, porque no consiente |a
nat ural eza humana una tan grande tontedad, pues venos que aun | os demaés
ani mal es di sciernen | os manteni mentos, y de unos se agradan y otros
aborrecen; y pues si alguno hay que ninguna cosa | e sea deleitosa, ni de
unas cosas a otras haga diferencia, parece que este tal esta |l ejos de ser
honbre. De manera, que este tal no tiene nonbre, porque tal cosa no se
halla. Pero el tenplado, en esta cosas tratase con nedi ania, porque ni se
deleita con |l as cosas con que se deleita nucho el disoluto, antes abom na
dellas, ni en alguna manera se huelga con | o que no debe, ni con ninguna
cosa denmsi adanente; ni por carecer dello se entristece, ni desea sino
noder adanente, ni se deleita con ninguna cosa nmas de | o que debe, ni
cuando no debe, ni, general nente habl ando, con ninguna cosa déstas. Antes
apetece |l as cosas que inportan para la salud y para conservar el buen
habito del cuerpo, si son cosas deleitosas, y esto noderadanente y cono
debe, y |l as denmas cosas apl aci bl es, que no sean perjudiciales a éstas, ni
menos estraguen | a honestidad ni |a hacienda. Porque el que disoluto es,
mas qui ere sus deleites que toda |l a honra; mas el tenplado no es desta
manera, sino cono |a buena razon | e ensefla que ha de ser

Capitulo X I

Cono | a disolucién es cosa mas voluntaria que |a cobardia

En este Ultinp capitulo conpara dos vicios de |las dos virtudes, de

gue hasta agora ha tratado, el uno por exceso, que es |a disoluciédn, y el
otro por defecto, que es |la cobardia, de |los cuales dos vicios la

di sol uci 6n es exceso de la tenperancia, y |la cobardia defecto de la
fortal eza. Prueba, pues, la disolucidn tanto ser mas di gna de reprensioén
gue no | a cobardia, cuanto es mas voluntaria y nas puesta en nuestra

| ibertad de al bedrio. Porque |a cobardia parece nacer de una escaseza O
poquedad de anino, y la disolucioén de |a msna vol unt ad.

La disoluci 6n, cosa mas voluntaria parece que no |a cobardia: pues

ésta nace del deleite, y aquélla de la tristeza, de |las cual es dos cosas
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el deleite es cosa de amar, y la tristeza de aborrecer. Y la tristeza
disipa y destruye la natural eza del que la tiene, nmas el deleite ninguna
cosa de esas hace, antes procede mas de nuestra el eccién, y por esto es

di gno de mmyor reprensi én; pues en senejantes cosas es mas facil cosa
acostunbrarnos. Porque nuchas cosas hay en |l a vida desta condicidn, en | as
cual es el acostunbrarse es cosa que esta |lejos de peligro, lo cual en |las
cosas de espanto es al revés. Aungque parece que |la cobardia asi en comin
tomada, no es de |la m sna nanera voluntaria, que si en |las cosas

particul ares | a consideranps. Porque ella en si carece de tristeza, mas

| as cosas particulares dan tanta pena, que fuerzan muchas veces a arrojar
las armas, y a hacer otras cosas afrentosas, y por esto parece que son
cosas violentas. Pero en el disoluto es al revés: que |as cosas

particul ares | e son voluntarias, conob a honbre que desea y apetece; mas
asi en comin no tanto, porque ninguno apetece asi en comin ser disoluto. Y
el nonbre de la disoluciodn atribuinoslo a los hierros (esto es en griego
confornme al nonbre acol astos) de | os nifios, porque se parece nucho | o uno
destos a |l o otro. Aungque para nuestra presente disputa no hace al caso
inquirir cual tond de cual el nonbre; pero cosa cierta es que lo tomd |lo
postrero de lo prinero, y no parece que se hace nmal la traslacion de |lo
uno para |lo otro. Porque todo | o que cosas torpes apetece y en esto crece
mucho, ha de ser castigado, cuales son el apetito y el nifio mas que otra
cosa al guna, porque tanbi én |os nifios viven conforne al apetito, y en
ellos se vee mas el apetito del deleite. De nmanera que si no esta
obediente a |a parte que seflorea y se subjeta a ella, crece sin térmno
porque es insaciable el apetito del deleite; y el no bien discreto de
dondequiera | o apetece. Y el ejercitarse en satisfacer al apetito hace
crecer |las obras de su msno jaez, las cuales si vienen a cobrar fuerza y
arraigarse, cierran |la puerta del todo a la razon. Por tanto, conviene que
estos tal es del eites sean noderados y pocos, y que a la razén en ni nguna
manera sean contrarios. A lo que desta nmanera es, |l amanosl e obediente y
corregi do. Porque asi conmo el nifio ha de vivir conforne al mandam ento de
su ayo, de la msma manera en el honbre la parte apetitiva ha de regirse
conb le dicta la razén. Por |o cual, conviene que en el varon tenplado |a
parte del apetito concuerde con la razén: porque la una y la otra han de
tener por blanco | o honesto, y el varén tenplado desea | o que conviene y
cono convi ene y cuando convi ene, porque asi | o nanda tanbi én el uso de
razon. Esto, pues, es la suma de | o que habenbs tratado de la virtud de |la
t enpl anza.

Fin del tercer libro

Argurmento del cuarto libro de las Eticas

Ya que en el tercer libro ha tratado de dos géneros de virtudes
principales, de la fortaleza y de |la tenplanza, en el cuarto libro
pretende tratar del tercer género principal de virtud, que es |la
liberalidad, |a cual consiste en el dar y recebir de |os proprios
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intereses, y juntanente de |l os hierros que en ella acaecen por exceso y
por defecto. Trata asimsno de |la nagnificencia y de otros inferiores
géneros de virtudes que propuso en el segundo libro.

Ari st 6tel es

La Etica

Li bro cuarto
De los norales de Aristoteles escritos a Nicomaco y por esto || anmados
ni comaqui os

kkhkkkhkkkikkkh*k*%x

Capitul o prinero

De la |liberalidad y escaseza

En el prinmer capitulo propone en qué materia se enplea y consiste |la
liberalidad y | os extrenps suyos viciosos, que es en |a conunicaci 6n de

| os proprios intereses, y pone |as diferencias que hay entre el
verdaderanente |iberal y el prdodigo, y declara por qué se dice el prédigo
per di do.

De aqui adelante tratenmps de la liberalidad, |a cual parece ser una

nmedi ania en cosa de | o que toca al dinero y intereses. Porque no al abanos
a un honbre de |liberal porque haya hecho ilustres cosas en |la guerra, n

t anpoco por | as cosas en que el varén tenplado se ejercita, ni nenos por
tratarse bien en |as cosas tocantes a |la judicatura, sino por el dar o
recebir de |l os dineros, y mas por el dar que por el recebir. LIamanps

di neros, todo | o que puede ser apreciado con dinero. Son asimsno |la
prodigalidad y | a avaricia excesos y defectos en | o que toca a |os
intereses y dineros, y la avaricia sienpre la atribuinos a | os que
procuran el dinero con mas diligencia y hervor que no debrian; mas |la
prodi gal i dad (que en griego se |lama asotia, que pal abra por pal abra
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gui ere decir perdicion) al gunas veces con otros vicios |a acunul anos
juntanmente. Porque |os que son disolutos y am gos de gastar en

pr of ani dades sus di neros, || amanosl os prddigos y perdidos. Y por esto
parece que estos tales son | os peores de | os honbres, porque juntanmente
estan en nmuchos vici os puestos. Mas no los |l amanbs con aquel nonbre
proprianente. Porque perdido quiere decir honbre que tiene en si al gun
vicio, con que destruye su propria hacienda, porque aquel se dice perdido,
gue él por si misno se destruye; y parece que |la perdicién de | a haci enda
es una perdicién del m sno, pues de |a hacienda depende | a vida. Desta
manera, pues, habenbs de entender |a prodigalidad o perdicion. De aquell as
cosas, pues, que por al gun uso se procuran, puede acontecer, que bien o
mal se use; y el dinero es una de | as cosas que se procuran por el uso y
nmenester. Aquél, pues, usa bien de cada cosa, que tiene la virtud que en
lo tal consiste, y asi aquél usara bien del dinero, que tiene la virtud
gque consiste en el dinero, y este tal es el honbre |liberal. Parece pues,
que el uso del dinero mas consiste en el enplearlo y darlo, que no en
recebirlo y conservarlo. Porque esto maAs es posesi 6n que uso, y por esto
mas parece hecho de honbre |iberal dar a quien conviene, que recebir de
qui en conviene, ni dejar de tomar de quien no conviene, porgque NMAsS proprio
oficio es de la virtud hacer bien que recebirlo, y mas proprio el hacer |lo
honesto, que dejar de hacer |o torpe y vergonzoso. Cosa, pues, nmanifiesta
es, que al dar es cosa anexa el bien hacer y el obrar cosas honestas, y al
recebir el padecer bien o no hacer cosas vergonzosas. Y el agradeci m ento,
al que da se tiene, y no al que no recibe, y nas al abado es el que da que
no el que no recibe, y tanbién més facil cosa es el no recebir que no el
dar, y |l os honbres més se recatan en no gastar | o proprio que en tomar |o
ajeno. A mas desto, aquellos que dan se dicen liberales: que | os que no
reci ben no son tanto al abados de |iberal es cuanto de honbres justos, y |los
gque reci ben no por ello son nuy al abados. Y de todos |os virtuosos, |os

| i beral es son | os nas amados, porque son utiles, lo cual consiste en el
dar. Las obras, pues, de |la virtud son honestas y hechas por causa de |o
honesto. De manera que el liberal dara conforme a razén y por causa de |lo
honest o, porque dara a quien debe y | o que debe y cuanto debe, y con | as
demas condi ci ones que son anexas al bien dar. Y esto alegrenente, o alo
Menos no con triste rostro, porque |lo que confornme a virtud se hace, ha de
ser aplacible, o a lo nenos no pesado, cuanto nenos triste. Mas el que da
a quien no debria, o no por causa de | o honesto, sino por otra al guna
causa, no es liberal, sino que se dirad ser algun otro, ni tanpoco el que
da con rostro triste, porque precia nas el dinero que no |a obra honesta,
o cual no es hecho de honbre liberal. Ni tanpoco recebira de quien no
debe recebir, porque eso no es de honbre que tiene en poco el dinero.
Tanpoco sera inportuno en el pedir, porque nostrarse facil en el ser
remunerado, no es de honbre que a otros hace bien. Pero recebira de donde
debe, que es de sus proprias posesiones: y esto no conbp cosa honesta, sino
conb cosa necesaria para tener que dar. N tanmpoco en sus propias cosas
serd negligente, por abastar a al gunos con aquéllas. Ni nenos dara al
primero que se tope, por tener que dar a quien conviene, y cuando convi ene
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y en |l o que es honesto. Es tanbi én de honbre |iberal y ahidal gado exceder
mucho en el dar, tanto que deje | o nenos para si, porque el no tener
cuenta consigo es de honbre |liberal. Entiéndese esta |iberalidad en cada
uno segun su posibilidad, porque no consiste lo liberal en |a nuchedunbre
de | o que se da, sino en el habito del que lo da, el cual da segin es la
facultad; de do se colige que bien puede acontecer que el que nenos dé,
sea mas liberal, si o da teniendo nenos. Aquéll os, pues, parecen ser mas
i beral es, que no ganaron ellos |a hacienda, sino que |a heredaron, porque
ést os no saben qué cosa es necesidad; y en fin, cada uno ama | o que él

m snmo ha hecho, conpb | os padres a sus hijos y | os poetas a sus versos. Es
cosa cierto dificultosa el hacerse rico un honbre |iberal, porque ni sabe
recebir, ni sabe guardar; antes todo | o despide de si, ni para si msno
precia nada el dinero, sino para dar. Y desto se quejan |os honbres de |la
fortuna, porque aquellos que nmas nerecian ser ricos, | o son nmenos. Aunque
esto acontece confornme a razén. Porque ¢céno han de tener dineros |os que
no tienen cui dado cono | os ternan? cono acontece tanbi én en todo | o denas.
Pero el honbre liberal no darda a quien no es bien dar, ni cuando no es
bien, ni en |las demas circunstancias senejantes, porque ya no seria eso
usar de liberalidad, y si en senejantes cosas gastase su dinero, no ternia
después qué gastar en | o que conviniese. Es, pues, el varén liberal, conp
est& ya dicho, aquel que confornme a su posibilidad o facultad gasta su
dinero, y en lo que conviene, y el que desto excede es prddigo o perdi do.
Por esto no diganos que |os tiranos son prédi gos, porque, cono tienen
mucho, parece que no pueden facil mente exceder en | as dadivas y gastos.
Consi stiendo, pues, la liberalidad en una nediania entre el dar y recebir
del dinero, el honbre liberal dara y gastara en | o que esté bien enpl eado,
y tanto cuanto convenga gastar, asi en | o poco conp en | o nmucho, y esto

al egrenente, y tomaréd de do convenga, y tanto cuanto convenga. Porque,
pues, asi en lo uno cono en o otro es la virtud nediania, lounoy lo
otro hara conp convenga, porque tal nanera de recebir es anexa a tal
manera de dar, y lo que no es desta nanera, le es contraria. Las que son,
pues, anexas entre si, en un misno honbre se hallan juntamente, y |as
contrarias esta claro que no. Y si acaso | e aconteciese enplear su dinero
en | o que no conviene ni esta bien, se entristeceria, no excesivanente,
sino conb conviene. Porque proprio oficio de la virtud es holgarse y
entristecerse en | o que conviene, y conb conviene. Es asimsno el honbre
i beral de nmuy buen contratar en cosa del dinero, porque cono no |lo
precia, antes se entristece mas si no gastd | o que convenia, que se duel e
de haber gastado | o que no convenia, no siguiendo el parecer del poeta

Si noni des puede facilnente ser defraudado en |l os intereses. Mas el prédigo
aun en esto no lo acierta, porque ni se alegra en |lo que debria, ni cono
debria, ni tanmpoco se entristece, conb mas cl aranmente, prosigui endo

adel ante, |o verenos. Ya, pues, habenbs dicho céno |la prodigalidad y |a
avari cia son excesos y defectos, y que consisten en dos cosas: en el dar y
en el tomar, porque el gastar tanbién |lo contanbs con el dar. La
prodi gal i dad, pues, excede en el dar y no recebir, y en el recebir es
falta; mas |la avaricia falta en el dar y excede en el recebir, sino en
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al gunos. Las cosas, pues, del prdédigo nunca crecen nmucho, porque no es
posi bl e que el gque de ninguna parte reci be, dé a todos. Porque féacil nente
se | e acaba | a hacienda al particular que |o da todo, si proédigo se
muestra ser. Aunque este tal harto nejor parece ser que no el avariento,
porque parece que la edad y | a necesidad | o puede corregir y traer al
medi o, y tanbi én porque tiene |as condiciones del liberal, pues da y no
reci be, aunque lo uno y o otro no bien ni conp debe. Y si él esto viniere
a entender, o por otra cual quier via se nudare, verna a ser |iberal

porque dara a qui en conviene dar, y no recebira de donde no conviene
recebir. Por | o cual parece que no es vil de su condicidn, porque no es
condicion de ruin ni de villano el exceder en el dar y no recebir, sino de
sinple. Y el que desta nmanera es prodi go, nmuy nej or parece ser que no el
avariento, por las razones que estan dichas, y tanbién porque el prdédigo
es util para nmuchos, nmas el avariento para nadie, ni aun para si m sno.
Pero |l os mas de | os prdédigos, conp esta dicho, reciben de donde no es
bien, y en cuanto a esto son avarientos, y hacense pedi giefios o i nportunos
en el pedir, porque quieren gastar y no tienen facultad para hacerlo

facil mente, porque se |es acaba presto | a hacienda. Esles, pues, forzado
buscarl o de otra parte, y conb no tienen, juntanmente con esto, cuenta con
| a honestidad y honra, toman de dondequi era y sin ningun respecto, porgue
desean dar y no |levan cuenta con el cénmo ni de dénde. Y por esto sus

dadi vas no son nada |iberal es. Porque ni son honestas, ni hechas por
honesta causa, ni cono conviene, sino que a veces hacen ricos a | os que
nereci an ser pobres, y a |los que son de vida y costunbres noderadas no
daran un maravedi; y a truhanes, o a gente que |es da pasatienpo al guno,
dan todo cuanto tienen. Y asi, |los mas dell os son gente disoluta. Porque,
cono gastan prontanmente, inclinanse a enplear su dinero en disoluciones, y
conmo no viven confornme a | o honesto, inclinanse mucho a |os deleites. De
manera que el prdédigo, si no es corregido, viene a parar en todo esto; mas
si tiene quien le corrija y tenga cuenta con él, vernid a dar al nmedio y a
| o que conviene. Pero |la avaricia es vicio incurable. Porque la vejez, y

t odo género de debilitaci 6n, parece que hace avarientos a | os honbres, y
gue es nmas natural en ellos que no | a prodigalidad, porque |os mas son nas
am gos de atesorar que no de dar. Partese, pues, este vicio en nuchas
partes y tiene muchas especies, porque parece que hay muchas naneras de

el la. Porque cono consiste en dos cosas: en el defecto del dar y en el
exceso del recebir, no proviene en todos de una m snma nmanera, Sino que

al gunas veces difiere una avaricia de otra, y hay unos que exceden en el
recebir, y otros que faltan en el dar. Porque todos aquellos a quien

senej ant es nonbres cuadran, escasos, enjutos, duros, todos éstos pecan en
ser faltos en el dar, pero tanpoco apetecen |as cosas de |los otros, ni son
am gos de tomar, unos por una natural bondad que tienen y tenor de no
hacer cosas afrentosas (porque parece que algunos, o a lo nenos ellos |o
gui eren dar asi a entender, se guardan de dar porque | a necesidad no |es
fuerce a hacer al guna cosa vergonzosa), entre | os cual es se han de contar

| os tenderos de especias, y otros senejantes, |os cuales tienen este
nonbre porque son tan tenedores en el dar, que no dan nada a ni nguno.
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QO ros hay que de tenor se abstienen de | as cosas ajenas, pretendi endo que
no es facil cosa de hacer que uno reciba |las cosas de los otros, y |os
otros no | as suyas. Conténtanse, pues, con no recebir nada de ninguno, n
dar nada a ninguno. Oros exceden en el recebir, recibiendo de doquiera
toda cosa, conp |l os que se ejercitan en viles oficios, y |los rufianes gque
manti enen nmuj eres de ganancia, y todos | os demas conp éstos, y |os que dan
dineros a usura, y |os que dan poco porque |es vuel van nucho. Porque todos
éstos reci ben de donde no es bien y cuanto no es bien. A todos |os cuales
parece serles comin | a vergonzosa y torpe gananci a. Porque todos éstos,

por anor de |a ganancia, y aun aquélla no grande, se aconhortan de la
honra, ni se |l es da nada de ser tenidos por infames. Porque a | os que
toman cosas de gran tono de donde no conviene, y las cosas que no es bien
tomar, cono son | os tiranos que saquean |l as ciudades y roban | os tenplos,
no |l os |l amanpbs avari entos, sino honbres mal os, despreci adores de D os,
injustos. Pero | os que juegan dados, |os |adrones y salteadores, entre |os
avarientos se han de contar, pues se dan a gananci as afrentosas. Porque

| os unos y los otros hacen aquell o por anor de |la ganancia, y no se |les da
nada de ser tenidos por infanes. |os unos, por |la presa, se ponen a
gravisinmos peligros, y los otros ganan con |os am gos, a |os cual es tenian
obligaci 6n de dar. Y, en fin, los unos y |los otros, pues, procuran de
ganar de do no debrian: son am gos de gananci as afrentosas. Todas, pues,
estas recetas son proprias de honbres avarientos. Con razoén, pues, se dice
|a avaricia contraria de la |iberalidad, pues es mayor mal que |la

prodi galidad, y nmas son | os que pecan en ella, que no en | a prodigalidad
que habenos dicho. De la liberalidad, pues, y de los vicios que |le son
contrarios, basta | o que esta dicho.

Capitul o |

De | a magni ficencia y poquedad de ani np

Junto con la liberalidad puso Aristoteles la magnificenciay la
magnani m dad o grandeza de anino, y otras al gunas particul ares virtudes.
Por esto, concluida ya la disputa de la liberalidad, trata en el segundo
capitulo de la magnificencia, y nuestra en qué géneros de obras consi ste,
y en qué difiere de la liberalidad, que es en la cantidad y calidad de |as
cosas en que la unay la otra se ejercitan

Parece, pues, que es anexo a esta materia el tratar tanbi én de |la
magni fi cenci a. Porque tamnbi én ésta parece ser una virtud, que consiste en
el tratar y enplear de |os dineros. Aunque no se enplea en todos | os
ejercicios del dinero cono la liberalidad, sino en | os gastos sol anente, y
en éstos excede a la liberalidad en | a grandeza. Porque |a magnificenci a,
cono claranente su nonbre nos | o nmuestra, es un conveniente gasto en |a
grandeza o cantidad. Pero |la grandeza nota cierto respeto. Porque no es un
m sno gasto el del capitan de una galera que el de toda |la armada. En
esto, pues, consiste | o conveniente, refiriéndolo al m sno: en ver en qué
se gasta y acerca de qué. Pero el que, 0 en cosas pequefias o en nedi ani as,
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gasta cono debe, no se |Ilama magnifico, conmo el que dijo:
Yo nmuchas veces, cierto, ne he enpl eado
En dar favor y ayuda al extranjero;

sino el que gasta en cosas graves. Porque cual quier que es magnifico, es
asimsno |liberal, mas no cual quier que es liberal es por eso |uego
magni fi co. El defecto, pues, de habito senejante || amase baj eza o poquedad
de anino; pero el exceso es vanidad y ignorancia de | o honesto, y todas
cuant as son desta manera, que no exceden en |a cantidad acerca de | o que
convi ene hacerse, sino que se quieren nostrar grandes en | as cosas que no
convi enen, y de manera que no conviene. Pero déstas después se trataré.

Es, pues, el magnifico nmuy senejante al honbre docto y entendi do, porque
puede entender | o que |l e esta bien hacer y gastar |argo con nucha

di screci 6n. Porque el héabito (conp ya dijinos al principio) consiste en

| os ejercicios y en aquellas cosas cuyo habito es, y |os gastos del varén
magni fi co han de ser largos y discretanente hechos; y del msno jaez han
de ser |l as obras en que | os hobiere de enplear. Porque desta manera sera
el gasto grande y para |la tal obra conveniente. Conviene, pues, que |la
obra sea digna del gasto, y el gasto de la obra, y aun que | e exceda. Ha
de hacer, pues, el varon magnifico estos gastos por causa de al guna cosa
honesta (porque esto es comin de todas |las virtudes), y, a mas desto, con
rostro alegre y gastando prontanente. Porque el |levar nmuy por nenudo |a
cuenta, no es de anino magnifico. Y nas ha de considerar céno se hara mas
hernmosa | a obra y mas conveniente, que en cuanto |le estara, o cono |la hara
a nmenos costa. Ha de ser el varon nmagnifico necesarianente |liberal, porque
el honbre liberal gastara | o que conviene y conp conviene. Porque en estas
cosas consiste |o nmas del vardon magnifico, conb es |a grandeza de | a cosa.
Consi sti endo, pues, en senejantes cosas |la |iberalidad, con un m snpo gasto
hara | a obra mas magnifica y ilustre. Porque no es toda una |a calidad de
| a obra que |a de al guna posesi 6n: que | a posesion es |o que es digno de
mayor precio y valor, conp el oro; pero |la obra | o que es cosa grande y
muy ilustre. Porque de tales cosas se maravillan los que las mran, y |las
cosas magnificas y ilustres han de ser tales, que causen admiracioén, y |la
magni fi cencia de | a obra consiste en | a grandeza della. De todos |os

gast os, pues, éstos decinos que son | os nmas dignos de preciar: |as cosas
que se dedican para el culto divino, y los aparatos y sacrificios que en
su servicio se hacen. Tanbi én son obras nuy di gnas de preciar |as que se
hacen en nenoria de todas | as criaturas bienaventuradas, cuales son |as
angélicas, y las que se enplean en el bien y provecho de |a conunidad,
cono si uno hace unas nmuy solemes fiestas o edifica alguna ilustre
armada, o hace al gun general convite a toda una ciudad. En todas estas
cosas, comp esta ya dicho, todo se refiere al que |o hace, qué calidad de
honbre es y qué hacienda tiene. Porque todo esto ha de ser conforne a
estas cosas, y no s6lo ha de cuadrar a la obra, pero tanmbi én a | a persona
gue |l o hace. Por lo cual, el honmbre pobre nunca sera magnifico, porque no
ti ene de dénde gastar conmo conviene. Y el pobre que tal hacer intenta, es
neci o, pues intenta lo que no |le esta bien ni |le conviene, y | o que
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conforme a virtud se ha de hacer, ha de ser bien hecho. Agquéllos, pues, lo
hacen decentenente, que o por si msnos | o han al canzado, o0 por sus

ant epasados, o los a quien ellos suceden, o |os que son de ilustre sangre,
o | os que estan puestos en estado, y |os demas desta manera. Porqgue todas
estas cosas tienen en si grandeza y dignidad. El honbre, pues, magnifico
en senej antes cosas principal nente se seflala, y |la magnificencia, cono
esta, ya dicho, consiste en gastos senejantes, porque todas éstas son
cosas nmuy ilustres y en nucha estinma tenidas. Pero de | as cosas proprias,
en aquéllas se debe nostrar el magnifico que sola una vez se hacen, cono
en sus bodas y en cosas desta manera. item en aquello que todo el pueblo
| o desea, o |l os que mas valen en el pueblo; tanbién en el recoger y
despedir de | os huéspedes, y en el dar y tornar de | os presentes, porque
el varén magnifico no es tan am go de gastar en |l o que particul arnente
toca a él, cuanto en |l o que en comin a todos. Y | os presentes parecen en
algo a | as cosas que se ofrecen, a Dios. Tanbi én es de honbre nagnifico
edi ficar decentenente una casa para si segun su facultad (porque tanbién
ésta es parte de lo que da lustre a las gentes), y en aquellas obras
princi pal nente gastar su dinero, que sean de mas dura y no fenezcan

féacil mente, porque todas éstas son cosas nuy ilustres, aunque en cada una
del l as se ha de guardar el decoro que conviene. Porque |0 que es bastante
para | os honbres, no lo es para | os dioses, ni se ha de hacer un m sno
gasto para hacer un sepulcro que para edificar un tenplo. Y en cada género
de gastos por si hay su manera de grandeza. Y aquella obra es |la nas
magni fi ca de todas, que es de las mas ilustres |la mayor, y en cada género
por si, el que es entre ellos el mayor. Aunque hay diferencia entre ser la
obra en si grande y ser de grande gasto. Porque una pelota nmuy hernpsa o
un nuy hernoso vaso es magnifico don para presentar a un nifio, aunque el
precio dello es cosa de poco y no de honbre liberal. Por Io cual, es
proprio oficio del vardon magnifico, en cual qui er género de cosas que
trate, tratarlas con magnificencia. Porque senejante nanera de tratar no
puede ser facilnmente por otro sobrepujada, y |la obra hacese conforne a la
di gni dad del gasto. Tal, pues, es el varon magnifico, cual |o habenos

decl arado. Pero el que en esto excede y es vano, excede en el gastar no
decentenente conp ya tanbi én esté dicho, porque gasta |largo en cosas que
qui eren poco gasto, y necianente y sin orden nuere por nostrarse magnifico
y ilustre, conp el que a | os que habian de conmer a escote |les da una

com da cono en bodas, o el que a | os que representan conedias |les da | os
apar ej os, aderezandol es | os tabl ados con pafios de parpura, cono hacen | os
de Megara, y todo esto no | o hace por ninguna cosa honesta, sino por
nmostrar sus riquezas y pretendi endo que por ellas |e han de preciar nucho,
y donde habia de gastar |argo, gasta cortanmente, y donde bastaba gastar
poco, gasta sin nedida. Pero el honbre apocado y de poco aninb en toda
cosa es corto, y, de que ha gastado nucho, por una poquedad pierde y
destruye la obra ilustre. Y si algo ha de hacer, no mra sino céno |a hara
a nmenos costa, y todo | o hace |l orando duel os y pareci éndol e que aun gasta
mas de | o que debria. Son, pues, senejantes habitos de anino viciosos,
pero los que |os tienen, no por eso son infanmes, pues ni a |los
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ci rcunveci nos son perjudiciales, ni tanpoco son nuy deshonest os.

Capitulo |11

De | a grandeza y baj eza de ani np

En | os dos capitul os pasados ha tratado de |as dos virtudes, que

consisten en | o que toca a los proprios intereses, que son |la |iberalidad
y la magnificencia. En este tercero trata de la virtud que consiste en
otro bien, que es la honra, |a cual se Il ama magnani m dad o grandeza de
anino, y declara quién es el que se ha de |l amar magnani no, y qui én
soberbio y fanfarrén, y en qué difieren el uno del otro, y |os dos del
honbre de baj os pensam entos. Aunque esta materia es al go ajena de nuestra
cristiana religién, la cual se funda en humldad y caridad y desprecio de
si msnmo. Pero éste escribid conforme a o que el nundo trata: nosotros
habenos de obrar conb gente que de veras desprecia el nundo por el cielo.
La magnani m dad o grandeza de ani nb, segun el nonbre nos |0 nuestra,

t anbi én consi ste en cosas grandes. Decl arenps, pues, prinero en qué género
de cosas estd puesta, y inporta poco que tratenos de |la m sma nmagnani m dad
o del que la tiene y es magnani no. Aquél, pues, parece honbre nmagnani no,
gue se juzga por nerecedor de cosas grandes, y |lo es, porqgque el que no

si éndol o se tiene por tal, es nmuy gran necio, y conforne a la virtud

ni nguno puede ser necio, ni falto de juicio. El que habenos dicho, pues,
es el magnéani no. Mas el que poco nerece y él msno se | o conoce, es varon
di screto, nmas nagnani no no es, porque |a magnani m dad consiste en |la
grandeza; de |la m snma nanera que | a hernosura en el cuerpo grande. Porque
| os gque son de pequefia estatura, dicense que tienen buen donaire y
proporci 6n, mas que son hernobsos no se dicen. Pero el que se tiene por

di gno de grandes cosas no 1o siendo, dicese hinchado. Aunque no todos | os
gque se tienen por dignos de nayores cosas que no son, se dicen hinchados.
Pero el que se juzga por digno de nenos de |o que es, es honbre de poco
ani no, ora sea digno de cosas grandes, ora de nedi anas, ora de nenores, Si
el en fin se juzga por digno de nenos de lo que es. Y el mas bajo de anino
parecera ser aquel que, siendo digno de | as cosas nayores, se apoca a | as
nmenor es, porque ¢gqué hiciera si de cosas tan grandes no fuera nerecedor?
Es, pues, el honbre nmagnani no en cuanto toca a | a grandeza el extreno,
pero en cuanto al pretenderlo cono conviene, tiene el nmedio; pues se juzga
por digno de aquello que en realidad de verdad | o es, pero | os demas o
exceden o faltan. Y si de cosas grandes se tuviere por digno, siéndolo, y
sefial adanent e siendo digno de las nmas ilustres cosas, particularnmente se
juzgara por digno de una cosa, pero cual sea ésta, por la dignidad lo
habenos de entender. Es, pues, |a dignidad uno de | os bienes exteriores, y
aquel |l o tenenos por mayor que a |los msnos dioses |lo atribuinos, y | o que
mas apetecen | os que puestos estan en dignidad, y o que es el prenio de
las mas ilustres cosas, |la cosa, pues, a quien todas estas cali dades
cuadran, es |la honra, porque éste es el mmyor bien de todos | os externos.
De manera que el varén magnanino es el que en o que toca a las honras y
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afrentas se trata conp debe. Y sin mas probarlo con razones, es cosa
mani fi esta que | os varones nmagnani nos se enplean en | 0o que consiste acerca
de la honra. Porque |os honbres graves sefial adanente se tienen por dignhos
de |l a honra, pero de |la que nerecen. Pero el honbre de poco anino y bajos
pensam entos falta a si msno y a |la dignidad del magnani no varon; mas el
hi nchado y entonado para consigo msno excede, nmas no para con el varon
magnani no. Pero el, varén magnani no, si digno es de |las nmayores y mas
graves cosas, sera el nejor de todos, porque el que es nejor sienpre es
nerecedor de o mayor, y el mas perfeto de |las cosas nas graves. Convi ene,
pues, en realidad de verdad, que el varon nagnani no sea honbre de bien, y
aun parece gue se requi ere que en cada género de virtud sea nuy perfeto,

ni cuadra en ninguna manera al varoén magnani no huir por tenor de |os
peligros, ni hacer agravio a nadie. Porque ¢a qué fin ha de hacer cosas
feas el que todo |o tiene en poco? Si querenpbs, pues, en cada cosa
particul armente escudrifiarl o, verenos cl aranmente cuéan digno de risa es el
var 6n nmagnani no si no es honbre dotado de virtud, y cuan | ejos esta de ser
di gno que | e hagan honra, pues es malo. Porque |a honra premo es de |la
virtud, y a | os buenos se | es debe de derecho. Parece, pues, que |la
magnani nm dad es una cono recamara en que se contienen todas |as virtudes,
|l as cuales ella | as engrandece, y sin ellas no se halla. Por |o cual es
cosa rara y dificultosa de hallarse un varon en realidad de verdad
magnani no, por que no puede ser sin toda perficion de virtud. De nmanera
que el varon nmagnani no consi ste sefial adanmente en 1o que a |l as honras y
afrentas toca, de |las cuales honras con | as que mayores fueren y de
honbres virtuosos procedi eren, noderadanente se holgara, conp quien

al canza | o que |l e pertenece proprianente y de derecho, aunque sea nenos de
|l o que él nmerece, porque a |a acabada y perfeta virtud no se | e puede
hacer tanta honra, cuanta se |l e debe; pero en fin, aceptarlas ha, pues no
ti enen | os varones buenos cosa mayor con que renunerarla. Pero las que |a
vul gar gente le hiciere y en cosas de poco peso Yy inportancia,

despreci arlas ha del todo, porque no son confornes a su nerecim ento.
Terna asimsno en poco |as afrentas, porque no se | e haran con razén n

con justicia. Es, pues, el varén magnanino (cono ya esta dicho) el que
desta manera se trata en | o que a | as honras pertenece, aunque tanbi én en
lo que a las riquezas toca, y al sefiorioy a la buena o nala fortuna, se
tratard, conoquiera que |e suceda, con nodestia, y ni en |la proéspera
fortuna se al egrara denmasi adanente, ni en |a adversa tanpoco se
entristecera, pues ni aun en |la honra, que es cosa de mayor calidad, no se
trata de esa manera. Porque | os sefiorios y las riqguezas son de amar por
causa de la honra, y los que | as poseen qui eren por respecto dellas ser
honrados. Pero el que aun |la msnma honra tiene en poco, tanbién terna en
poco todo | o deméds, y asi | os varones nagnani nos parecen despreci adores de
| as cosas. Tanbi én parece que inportan algo para | a magnani m dad | as cosas
de | a préspera fortuna. Porque | os que son de ilustre sangre, y |os gque
est &n puestos en sefiorio, y |os que viven abundantes de riquezas, son al
parecer tenidos por dignos de que se |es haga honra, pues |a honra
consiste en el exceso, y a lo que de suyo es bueno, cual quier cosa que le
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sobrepuje | o hace mas digno de honra, y por esto tal es cosas conp éstas
hacen a | os honbres nmas magnani nbos, porque, en fin, algunos |es hacen
honra. Aunque en realidad de verdad s6l o el bueno nmerece ser honrado, pero
el que lounoy lo otro tiene, mas digno es de honra. Pero | os que

senej antes bienes de fortuna tienen y son faltos de virtud, ni con razén
se juzgan por dignos de cosas grandes, ni se dicen bien nmagnani nos, porque
este nonbre sin nuy perfeta virtud jamis se al canza, y |os que aquell os

bi enes tienen sin virtud, son despreciadores y am gos de hacer agravios y
i nficionados de vicios senejantes. Porque sin virtud es dificultosa cosa
nostrarse uno noderado en | as prosperidades. Y conb no | o pueden ser y les
parece que exceden a todos, desprecian a |los otros y hacen todo aquello a
gue |l es convida su apetito. Porque quieren imtar al honbre nagnani no sin
parecerl e en cosa alguna, y esto hacenl o en aquell o que pueden. Lo que
toca, pues, a la virtud, no hacen; soOlo esto hacen: que desprecian a | os
otros. Pero el vardén magnani no con razén desprecia a | os que no | o son,
porque siente bien y verdaderanente de | as cosas. Pero el vul go desprecia
asi a bulto. Y cono el vardn magnani nbo precia pocas cosas, ni facilnente
se pone en peligros, ni es aficionado a ponerse; pero en |os graves
pel i gros ponese, y cuando se pone, de tal suerte arrisca la vida, conb s
no fuese en ninguna manera digno de vivir. ES asim sno pronpto en bien
hacer, y si a él alguno |l e hace bien, co6rrese dello, porque aquello es de
superior, y estotro de inferior. Y si rermunera |a buena obra, hacelo

col madanent e. Porque desta manera queda sienpre deudor el que prinmero hizo
el bien, y queda en cargo del bien que ha recebido. Y asi parece que se
huel gan més | os nmagnani nos de que les traigan a |la nenoria | as buenas
obras que ellos a otros han hecho, que no las que ellos han de otros
recebi do, porque sienpre el que recibe el bien es inferior que el que |lo
hace, y el magnani no sienpre quiere ser superior, y asi |lo que él ha hecho
oyel o de buena gana, y | o que ha recebido, con nucha pesadunbre. Y asi |a
Tetis en Homero no le trae a la nenoria a Juapiter |as cosas que ella por

él habia hecho, ni |os |acedenonios a | os atenienses, sino |as buenas
obras que otras veces habian dellos recebido. Es tanbi én de honbre
magnani no no haber nenester a nadie, o a | o nenos en cosas graves, Yy ser
pronpto en el hacer por otros, y para con otros que estan puestos en

di gnidad y préspera fortuna nostrarse grande, y nedi ano para con | os

nmedi anos. Porque sobrepujar a aquéllos es cosa grave y ilustre, pero a
estotros cosa féacil. Y querer entre aquéllos ser sefial ado, es ilustre cosa
y de honbre generoso, pero entre |os de baja suerte es cosa odi osa, cono
si uno quisiese nostrar sus fuerzas contra los flacos y dolientes. Es

t ambi én de varon magnani no no nostrarse nmuy codicioso de ir a |as cosas
teni das en nmucho, y en que otros estan nas adel ante, y ser perezoso y
tardo sino donde |a honra sea muy grande, o |a obra tal que pocos la
puedan hacer, y aquéllos personas graves y afamadas. Convi ene tanbi én que
el varén magnanino a la clara ame o aborrezca, porque el encubrir esto es
de honbre teneroso y que tenga mas cuenta con |la verdad que con |la
opiniodn, y que diga y haga a la clara. Porque esto es proprio del que
tiene en poco las cosas. Y asi el honbre nmagnanino es libre en el decir,
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porque tanbi én aquell o es proprio de honbre libre en el hablar, y por esto
tiene en poco |l as cosas, y asi sienpre habla de veras, sino en | o que
trata por disimulacion, de |la cual ha de usar para con el vulgo. Es

t ambi én proprio del varon magnani no no poderse persuadir que ha de vivir a
gusto de otro, sino al del am go, porque es cosa de ani nos serviles. Y por
esto, todos los lisonjeros son gente baja y servil, y los bajos de aninmo y
serviles son ordinarianmente |isonjeros. Tanpoco el nagnani no es honbre que
se maravilla de | as cosas, pues ninguna cosa |l e parece grande, ni nmenos
tiene en la nenoria |los males y trabaj os, porque no es de honmbre nagnani no
acordarse y especialnente de |los nmales, sino antes prevenirlos. N nenos
es am go de habl ar de nadie, porque ni hablaréd de si msnp ni de otros,
pues no se |le da nucho de ser al abado, ni de que otros sean vituperados.

Ni tanmpoco es ami go de al abar a nadie, y por la msnma razén tanpoco es

am go de hablar mal ni aun de sus proprios enem gos, Si no es por causa de
al guna, afrenta que | e hagan. Tanpoco es am go de quejarse de |as cosas
necesarias o de poco valor ligeranente, ni de ir rogando a nadi e, porque
Mmas procura de tratarse para con ellas desta suerte y poseer antes |as
cosas ilustres, aunque de poca ganancia, que no las utiles y fructiferas,
porque esto es mas proprio del varén que él para si msnp se es bastante.
Ha de ser tanbi én el neneo y voz del vardén nmagnani nbo sosegada y grave, Yy
su habl ar pausado. Porque el que pocas cosas desea, no es muy diligente n
solicito, ni tampoco inportuno en el tratar el que ninguna cosa tiene por
grande, y |la agudeza de la voz y la presteza en el andar, a esto parece
que retiran. El varon, pues, magnanino, tal es, cual habenps propuesto. Y
el que en esto es falto es de poco aninpb, mas el que excede soberbio y

hi nchado. Tal es, pues, conp, éstos no parece que se han de |l amar nal os
honbres, pues no hacen mal ninguno, sino honbres de erradas opiniones.
Porque el de poco ani no, siendo digno de bienes, se priva de | o que es

nmer ecedor, y parece que tiene esta falta, por no tenerse por digno de

bi enes senej antes, y que no conoce el valor que tiene, porque desearia
cierto aquell o de que es nerecedor, pues es bueno. Aunque éstos no se han
de |l amar neci os, sino cobardes. Y senejante opini 6n que ésta parece que
hace peores a | os honbres. Porque cada uno apetece conforne al
nereci m ento que en si juzga, y por esto, reputandose por indignos, dejan
de enprender | os buenos hechos y obras, y aun de | os exteriores bienes de
la m sma manera huyen. Pero | a gente hinchada son nmuy grandes necios, y no
se conocen a si msnos nuy a la clara. Porque, cono si fuesen | os mas

di gnos del mundo, asi tan sin freno enprenden | as cosas nmas honrosas, y
después quedan corridos y confusos. Adérnanse de ropas muy chapadas y de
rostros nmuy apuestos y de cosas senejantes, y quieren gque entienda el
mundo sus prosperidades, y hablan dellas pretendi endo que por ellas han de
ser honrados. Es, pues, |a poquedad de anino nas contraria a la
magnani m dad que no | a hinchazén. Porgue acaece mas veces y es peor Vicio.
De manera que | a magnani m dad, conb esta dicho, consiste en |as nuy
grandes honras y excesivas.

Esta materia de | a magnani m dad ti ene necesi dad de un poco de sal de
cristiana reformaci 6n y de ser reglada conforne a nuestra evangélica
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verdad. Porque tonada asi conmp este fil6sofo |a dice, pone en peligro la
virtud de la humldad, que es |la puerta de todas las virtudes, y sin |la
cual no hay aplacer a Dios. Y por no entender esta virtud |os fil ésofos
gentiles dieron al través en nmuchas cosas. Hay, pues, en esta materia esta
falta, que parece casi inposible ser hum | de, quien de si sienta, conp
Aristoteles dice que ha de sentir de si el magnani nb. A mAs desto, que
remte el juicio dello al misnpb varon que es interesado. Que por nuestra
m seria, y por este anor que a nosotros m snps nos tenenos, sienpre

j uzganos nuestras faltas nenores de | o que son, y si algo hay razonabl e en
nosotros, nos parece lo nmejor del mundo. Remite tanbi én el premio de la
magnani m dad a | os honbres, que son tanbi én jueces nuy apasi onados y honra
cada uno al que ama, o al que tene, o al que espera que al gun bien puede
hacerle, y aun | o que peor es, al que hoy honra mafiana | e persi gue, conp
se vee claro por particulares ejenplos de las historias griegas y |atinas,
y muy nmas claro por el recebimento y nuerte del Sefior. Habenos, pues, de
decir que es verdad que el vardén magnani no apetece |a honra, mas no | a que
| os honbres hacen, que a nadi e saben honrar de veras ni cono deben, sino
la que Dios hace a los que |le aman y sirven, que es el que sabe honrar y
puede honrar de veras. Y que por causa desta honra se han de pasar m|
muertes, y despreciar todo aquello que el vulgo tiene en mucho, y tener en
poco en conparaci 6n desto todo el poder de todo | o criado. Tales
magnani nos conp éstos pocos pueden denpstrar |os gentiles, pero nuestra
cristiana, religion puede contar millares dellos. En todo | o demas
conforman harto | a doctrina deste con nuestra cristiana verdad. Al cual se
| e ha de tener a mucho | o que con la natural lunbre atind, y perdonar |o
gue por no tener luz de Evangeli o no acerto.

Capitulo IV

La virtud que consiste en el desear de |la honra y no tiene nonbre proprio
Asi comp dijo Aristételes que diferian la magnificenciay la

| i beralidad en enpl earse en cosas de mas o0 nenos quilate, asi tanbién |la
magnani m dad difiere de otra virtud, que consiste en el apetecer de |as
honras nenores, y no tiene nonbre proprio, aunque parece |a podrianps

Il amar nodestia. Declara, pues, conp ésta tiene tanbi én su exceso y su

def ect o.

Parece que en estoque ala honra toca, hay (cono ya esta dicho arriba)
cierta virtud, que parece nmucho a | a magnani m dad, de |la m sma manera que
la liberalidad a | a nagnificencia. Porque anbas estas se apartan de | o nas
grave, y en |o nediano y nenor nos di sponen de manera que cono debenbs nos
tratenps. Pues asi conb en el dar y recebir de | os dineros hay nedi ani a,
exceso y defecto, de la msma manera | o hay en | o que toca al deseo y
apetito de la honra, |a cual se puede desear nmas de | o que conviene, y

t ambi én nenos, y de la misma nanera de donde conviene y conp convi ene.
Porque al honbre. anbici oso vituperanos cominnente cono a honbre que
apetece la honra mas de 1o que debria, o de | as cosas de que no debria, y
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al negligente en ello tanmbi én | o reprendenos, porque ni aun por |as buenas
cosas huelga que |o honren. Oras veces acaece que al abanpbs al que apetece
| a honra conb a honbre varonil y aficionado a | o bueno; y tanbi én al que
por esto no se |l e da mucho sol enbs decir que es honbre noderado y

di screto, conp ya estéa dicho en | o pasado. Manifiestanmente, pues, se vee
gque pues ser uno aficionado a esto se dice de diferentes nmaneras, no
sienpre atribuinos a un msno fin el ser uno aficionado a | a honra, sino
que | o al abanps cuando es més aficionado a ello que la vulgar gente, y lo
vi tuperanos cuando en esto nmuestra mas afici 6n de | o que debria. Pues conp
| a nediania en esto no tiene proprio nonbre, parece que |os extrenos
litigan sobre ella quién |a poseera, conp sobre posesi 6n sin duefio.
Dondequi era, pues, que hay exceso y falta, hay tanbi én, de necesi dad,

nmedi ania. Por | o cual, pues, algunos apetecen |la honra mas de | o que
debrian; tanbi én puede apetecerse conbp debe. Tal habito, pues, conp éste,
en |l o que al apetecer |a honra toca, aunque no tiene proprio nonbre, es

al abado; y conparado con | a anbici én parece negligencia, y con |la
negl i genci a conferido, ambicion; y con anbas, en cierta nmanera, la unay
la otra. Y |lo msno parece que en | as denmas virtudes acaece. Pero aqui,

por no tener el nedio nonbre proprio, parece que estan opuestos en
contrario | os extrenos.

Capitulo V

De | a mansedunbre y coél era

Dijo en el tercer libro que habia otras virtudes de nenos quilate, y

no tan principal es; déstas, pues, trata en | o que resta deste libro,

dej ando para el quinto |lo que toca a la justicia. Y en este capitulo

di sputa de | a mansedunbre y de sus extrenps, que son célera y sinplicidad,
y denuestra cuando y cuanto se puede enojar un honbre virtuoso, y por qué
tal es causas, de nmanera que dejarlo de hacer seria vicio.

La mansedunbre es una nediania en o que toca a | os enojos. Y cono el
medi o no tiene proprio nonbre, ni aun casi |os extrenos, atribuinos |a
mansedunbre al medi o, aunque mas declina al defecto, que tanpoco tiene
nonbre. Pero el exceso en esto podriase decir ira o alteracién, pues la
pasi 6n dél es la ira. Pero | as cosas que |a causan son nuchas y diversas.
Aguel , pues, que en |lo que debe, y con quien debe, y tanbi én conp debe, y
cuando debe, y tanto espacio de tienpo cuanto debe, se enoja, es al abado.
Tal honbre conp éste sera el manso, si |a mansedunbre es cosa que se

al aba. Porque el honbre manso pretende vivir libre de alteraciones, y que
sus afectos no |l e nuevan nmas de | o que requiere y manda |la razén, y
conforme a ellay en lo que ella le dictare, y cuanto tienpo |le obligare
enojarse, y no mas. Y aun parece que mas peca en |la parte del defecto que
en | a del exceso. Porque el honbre manso no es honbre vengativo: antes es
benigno y m sericordioso. Pero el defecto, ora se |Ilanme flema, ora cono
qui era, es vituperado. Porque | os que en | o que conviene no se enojan, O
no cono deben, ni cuando deben, ni con qui en deben, parecen tontos sin
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ni ngun sentido. Porque el que de ninguna cosa se enoja, parece que n
siente, ni se entristece, y asi no es nada vengativo. Y dejarse uno
afrentar, y sufrir que |los suyos | o sean, parece cosa servil y de honbre
bajo. Pero el exceso en toda cosa se halla. Porque se puede enojar uno con
gui en no debria, y en o que no debria, y mas de | o que debria, y mas
repentinanente y mas tienpo que debria. Aunque no consiste en un nm sno
todo esto, porque no seria posible. Que lo nalo ello a si misno se
destruye, y si del todo nmalo es, da consigo en tierra. Los alterados,
pues, y col éricos facilnmente se enojan, y con quien no debrian, y por |lo
gue no debrian, y mas de | o que debrian, aunque ligeranente se | es pasa,
que es o nejor que ellos tienen. Este mal, pues, |les viene de gque no se
habitdan a refrenar la colera: antes |e dan todas las riendas, con |lo
cual, por la repentina presteza, féacilnente se descubren, y luego se
apaci guan. Pero | os extrenmadanente col éri cos son en extrenp prontos en
enoj arse, y contra qui enqui era se enojan, y por cual quier cosa. De donde
tomaron el nonbre de extremadanente col éricos. Pero | os que tienen |a

c6l era quenmada, son dificultosos de aplacar, y durales mucho tienpo |a
ira, porque detienen nmucho el enojo, pero pasasel es cuando | o ejecutan.
Porque | a venganza apl aca | a cdélera, dando contento en lugar de |a
tristeza. Pero si esto no hacen, |levan a cuestas un gran peso. Porqgue
cono no |l o denuestran afuera, nadie | es persuade, y para recoger uno en
si célera, ha menester tienpo. Estos, pues, para Si misnmps son muy
pesados, y para |os que mas | es son ami gos. Porque |l amanos terribles a

| os que por o que no debrian se airan, y nmas de | o que debrian, y nas
tienpo de | o que debrian, y que no desisten de | a safia sin venganza o sin
castigo. El exceso, pues, por mas contrario de | a mansedunbre | 0 ponenbs
gue el defecto. Porque nas veces acaece, y |os honbres son de suyo nas

i nclinados a vengarse; y |los honbres de terrible condicidn son peores para
tener con ellos conpafiia. Lo cual ya esta dicho en | o pasado, y de |o que
agora se ha tratado se colige claramente. Porque no es cosa facil de
determ nar céno y con qui én, y en qué cosas, y cuanto tienpo se ha de
enoj ar uno, y hasta cuanto | o puede hacer uno rectanmente, y donde |o
errara. Porgque el que poca cosa se aparta de |lo perfeto, ora sea a lo
demasi ado declinando, ora a |lo falto, no es reprendi do. Porque unas veces
al abanpbs a | os que en esto faltan, y deci nbs que son honbres mansos; y
otras, a | os que se enojan, decinbps que son honbres de anino y varonil es,
y aptos para gobernar. Pero cuanto y cono ha de exceder o faltar el que ha
de ser reprendido, no puede facil nmente declararse con pal abras. Porque
esto hase de juzgar en negocios particulares, y por |a experiencia;, mas
esto, a |lo nenos, esté bien en tendido: que el nediano habito es digno de
al abanza, conforne al cual nos enoj anbs con qui en debenos, y en | o que
debenos, y cono debenps, y todo | o demas que va desta manera; nas | os
excesos y las faltas son dignas de reprensi 6n, |as cuales, si son
pequefias, requi eren pequefia reprensi 6n, y si nedi anas, nediana, y si nuy
grandes, muy grande. Consta, pues, que debenobs arrinmarnos al habito

nmedi ano. Con esto, pues, |os habitos, que acerca de |la cél era consi sten,
guedan decl ar ados.
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Capitul o VI

De la virtud que consiste en | as conversaciones y en el comin vivir, y no
ti ene nonbre propio, y de sus contrarios

Entre aquellas virtudes que no tienen nonbre proprio puso

Aristoteles, en el tercer libro, la virtud que se atraviesa en el tratar
Il anamente con | os am gos, de manera que ni nos tengan por terribles de
condi ci 6n, que es de honbres inportunos, ni tampoco por |isonjeros, gque es
de honbres apocados, sino tales que nostrenos el pecho abierto y sin

dobl ez. Désta, pues, trata en este capitulo, y declara céno habenos de
tener en ella el nedio, y en qué difiere de la otra virtud que || amanos
am st ad.

Pero en | as conversaciones y comin trato de la vida, y en la

coruni caci 6n de | as pal abras y negoci os, hay al gunos que se quieren
nmostrar tan apl aci bl es, que por dar contento al aban todas | as cosas y en
nada contradi cen; antes |es parece que convi ene nostrarse dul ces en su
trato con quienquiera. Oros, al revés déstos, que a todo quieren
contradecir, ni tienen cuenta ninguna si en algo dan pena, |l amanse
insufribles y am gos de conti endas. Cosa, pues, es cierta y manifiesta,
que tal es condici ones cual es aqui habenos di cho, son dignas de reprensidn,
y la nediania entre ellas, digna de al abanza, conforne a | a cual

adm tirenos | o que conviene y conb conviene, y de la msna manera tanbi én
|l o refutarenns. Esta virtud, pues, no tiene nonbre proprio, pero parece
mucho a |la am stad. Porque el que este nedio habito tiene, es tal cual
guer enbs ent ender ser uno, cuando deci nbs dél que es honbre de bien y

am go, afadiendo junto con ello la aficidon. Pero difiere esta virtud de la
am stad en esto: que ésta es sin pasion ni particular aficién para con
aquel l os con quien trata. Porque ni por aficioén ni por odio acepta cada
cosa conp debe, sino por ser aquello de su condicion. Porque de la m sma
manera se trata con | 0os que no conoce que con sus conocidos, y o msno
haréa con | os que no conversa que con | os que conversa, excepto si en

al gunas cosas no convi ene. Porque no es razén ni bien tener la msm
cuenta con | os extranjeros que con nuestros conocidos, ni de una m sna
manera se ha de dar pena a | os unos que a | os otros. Ceneral nente, pues,
habenos di cho que este tal conversara con |as gentes conp debe, y que
encam nando sus conversaciones a |l o honestoy a lo atil, verna a no dar
pena o contento cual rio debe. Porque es cosa manifiesta que este tal
consiste en los contentos y pesares gque suceden en | as conversaci ones, de
| as cual es aquéllas reprobard en las cuales no |l e es honesto, o0 no le es
atil dar contento, y holgara mds de dar pena, aunque el hacerlo |le sea
causa de al guna gran afrenta o notable perjuicio; y aunque el hacer lo
contrario |l e cause poca pena, no | o aceptara: antes |lo refutaréa. Aunque de
di ferente manera ha de conversar con | os que estan puestos en dignidad que
con la vulgar gente, y con los que |le son mas o nmenos conoci dos y
famliares; y de la nmisma manera con | as denmas diferencias de gentes,
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guardando a cada uno su decoro, y deseando el dar contento a todos, cono
principal intento, y guardandose todo | o posible de dar pena, y

al | egandose a | o que se siguiere si nas inportare: digo a | o honesto y
conveniente. No se |l e dard nada de dar de presente un poco de pesadunbre,
por el gran contento que después de aquell o se haya de seguir. El que en
esto, pues, guarda el nedio es desta nmanera, aungque no tiene nonbre
proprio. Pero de | os que se precian de dar contento en todo, el que no

tiene otro fin sino nostrarse dulce, sin otra pretensién, |l amase honbre
apl aci bl e; pero el que por haber de alli al gun provecho, o de dineros o de
otras cosas que sean con el dinero, |l&amse lisonjero. Mas el que a todos

contradice y con todos se enoja, ya esta dicho que es terrible y ami go de
conti endas. Aunque por no tener el nedio nonbre proprio, parece que |os
extrenos el uno al otro son contrari os.

Capitulo VII

De | os que dicen verdad y de I os que menten en palabras o en obras o en
di si nul aci 6n

Lo del capitul o pasado tocaba al aprobar o reprobar |as cosas de |os

am gos, o0 cual esquier otras personas en |as conversaciones. Pero | o que en
éste se trata, toca al decir verdad o blasonar, o disimular en |as cosas
proprias. En las cuales, la verdad Ilana y clara es de al abar; y el
jactarse de fanfarrones, y el hablar con disinmulacién sintiendo uno y

qui riendo dar a entender otro, de honbres fingidos y dobl ados.

Casi en lo msno consiste la nediania de la arrogancia o

fanfarroneria, |la cual tanpoco tiene nonbre. Cuya nmateria es nuy
provechosa. Porque nejor entenderenos |o que a |as costunbres toca, si
cada una por si |a consideranps. Ya, pues, estanps persuadi dos que | as
virtudes son nedianias y en todas ellas hallanbs ser desta nanera. Tanbi én
habenos tratado de | os que en el contrato de | a vida conversan

pret endi endo dar contento o pesadunbre. Tratenpbs, pues, agora de |os que
asi en sus pal abras conp en sus obras, y tanbién en su disinmulacidén, dicen
verdad o menten. El arrogante, pues, y fanfarrdn, parece que quiere
nmostrar tener las cosas ilustres que no tiene, o si las tiene, las quiere
nostrar mayores que no son. Pero el disinulado es al contrario, que niega
| os bienes que tiene, o quiere dar a entender que son nenores. Mas el que
guarda el nmedio en esto no es conb ninguno déstos, sSino que en Su Vvivir y
su decir trata toda verdad, y |lananente confiesa |lo que de si siente, y
no lo encarece, ni |lo dismnuye. Cada cosa, pues, déstas puédese hacer por
algun fin y tambi én sin fin ninguno. Y seglun cada uno es, asi hace | as
obras y dice las palabras, y en fin, asi vive, si no es cuando por otro
fin hace al guna cosa. La nentira, pues, considerada en cuanto nmentira,
mal a cosa es y digna de reprensioén, y |a verdad buena y digna de al abanza.
Y asi el que trata verdad, que es el que guarda el nedio, es digno de

al abanza, pero los que nmienten, asi el uno cono el otro, son dignos de
reprensi 6n, y mas el arrogante. Tratenps, pues, de cada uno dellos y
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primero del que trata verdad. No tratanos aqui del que en sus confesiones
trata verdad, ni de las cosas que a la sinjusticia o justicia pertenecen,
porque a otra virtud toca ya eso, sino del que no inportando mas el decir
verdad que nentira, en sus palabras y vida trata verdad, por ser aquello
ya de su condicion. El que esto, pues, hace, nuéstrase ser honbre de bien
Porque el que es am go de decir verdad y |l a dice donde no inporta nucho el
decirla, muy nejor la dird donde inportare. Porque se guardara de |la
mentira cono de cosa torpe y vergonzosa, de |lo cual aun por su propria
causa se guardaria. Tal honbre, pues, conpb este, es digno de al abanza.
Aungque mas se allegara a o nenos que a |lo mas de | a verdad. Porque en
esto parece que conviene estar mAs recatado, porque sienpre suelen ser
pesados | os excesos. Pero el que sin fin ninguno engrandece sus cosas NAS
de | o que son, parece ruin honbre, porque si no |lo fuese no se holgaria de
nmentir, pero mas parece vano y hueco que mal honbre. Pero si | o hace por
algun fin, cono por alguna gloria o honra, cono | o hace el arrogante o
fanfarron no es tanto de reprender; nmas si |o hace por codicia de dinero o
de cosas que |lo valen, ya es mas ruin honbre. Ser, pues, uno arrogante no
consiste en la facultad, sino en la eleccion y voluntad. Porque por tener
tal habito o costunbre y por ser de tal calidad, se dice uno arrogante.

Asi conp se dice nentiroso uno, o porque se deleita en decir nentiras, o
por que apetece al guna honra o interese. Aquéllos, pues, que por alcanzar

al guna gloria son fanfarrones, fingen tener aquellas cosas de que son | os
honbres al abados y tenidos por dichosos. Pero | os que por ganancia |lo
hacen, jactanse de |las cosas cuyo uso sirve para |los otros, cuya falta
puede muy bien encubrirse, conb si se finge uno ser médico, o nuy sabio en
el arte de adevinar. Y por esto |os mas se jactan destas cosas y fingen
tenerlas, porque en ellas hay |o que esta dicho. Pero | os disinmlados, que
habl an de si nmenos de | o que son, parecen en sus costunbres nmas acept os,
porque no parece que | o dicen por interese ninguno, sino por no dar a
nadi e pesadunbre. Estos tales, pues, fingen no haber en si |as, cosas nas
ilustres, conp | o hacia Sécrates. Pero | os que | as cosas pequefas y
mani fi estas fingen no tener, dicense delicados, maliciosos o astutos, y
son tenidos en poco. Y aun ésta parece al gunas veces arrogancia, cono el
vestido de | os | acedenoni os. Porque el exceso y el denasi ado defecto huel e
a arrogancia. Mas |os que con nedi ania usan de |l a disimulacién y fingen no
tener | as cosas que no estan en la mano y manifiestas, parecen honbres
aceptos. El arrogante, pues, parece ser contrario del que trata verdad,
porque es el peor de todos tres.

Capitulo VIII

De | os cortesanos en su trato, y de sus contrari os

Coémp entre todos | os aninmal es s6lo el honbre ama | a conpafia, y es
conversabl e con | os de su msnb género; sucede de aqui que tenga su nodo
de recreaci 6n en |la conversaci 6n cuanto a | o que toca al decir y hablar
gracias y donaires, del cual exceder o faltar en ello es reputado por
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vicio. Desto, pues, trata en este lugar, y declara hasta cuanto y coéno le
estd bien a un bueno tratar donaires y gracias, y qué exceso o defecto
puede haber en ello.

Pero pues hay en la vida al gunos ratos ociosos, y en ellos

conversaci ones de gracias y donaires, parece que en esta parte, para bien
conversar, se requiere entender qué cosas se han de tratar y cono, y de la
m sma manera qué es | o que se ha de escuchar. Porque hay nucha diferencia
de unas cosas a otras y de unas personas a otras, cuanto |lo que toca al
decir y al escuchar. Cosa es, pues, cierta y manifiesta, que en esto hay
tanmbi én su exceso y su defecto de | a nediania. Aquéllos, pues, que en el
decir gracias exceden, parecen truhanes y honbres insufribles y que toman
gran deleite con el decir gracias, y que tienen mas cuenta con el dar que
reir que con el decoro, y con no dar pena a |a persona de qui en dicen.
Pero los que ni ellos dicen gracias ningunas, ni huel gan, antes se
desabren con | os que | as dicen, parecen honbres toscos y groseros. Ms | os
gue noderadanente, con este ejercicio se huelgan, |l amanse cortesano (y en
griego eutrapel os), que quiere decir honbres bien acostunbrados, porque
parece que estas cosas son efectos de | as buenas costunbres. Y asi cono |la
sal ud de | os cuerpos se conoce por la soltura de sus novim entos, asi
tambi én es en | as costunbres. Pues conp | as cosas de gue nos reinobs son
tantas y tan diversas, y conp | os nas se huelgan con las gracias y
donaires, y con nofar mas de | o que convi ene, sucede, que |os que en
realidad de verdad son truhanes, son || anados cortesanos, conpb personas
aceptas. Cuanta diferencia, pues, haya de los unos a |los otros de | o que
esta dicho, se entiende claranente. Es, pues, propria de la nediania |la
destreza, y proprio tanbi én del que es en esto diestro decir y escuchar

| as cosas que a un honbre de bien y hidalgo | e esté bien decir y escuchar.
Porque maneras hay de gracias y donaires que le estéd bien decir y escuchar
a un honbre de prendas senejantes por nodo de conversacién. Y las burlas y
graci as del varoén ahidalgado y del instruido en buenas letras y doctrina,
son nuy diferentes de las del honbre de servil condicion y falto de
doctrina. Lo cual puede ver quien quiera en |las conedias asi antiguas conp
nuevas, porque a unos les da que reir el decir deshonestidades a |a clara,
y a otros les es nas aplacible el tratarlas por cifras y figuras, y
difiere mucho lo uno de lo otro cuanto a |lo que toca a | a honesti dad.
¢Habenos, pues, por ventura de decir, que aquél trata |las burlas cono
debe, que dice lo que est& bien decir a un honbre ahidal gado, o que tiene
cuenta con no dar pena al que | o escucha, antes procura darle todo
regocijo? ¢O que todo esto no tiene cierta y infalible detern naci 6n?
Porque lo que a uno le es odioso, a otro |l e parece dulce y apl aci bl e.
Aguel | o, pues, que uno de buena gana dice, tanbi én |lo oird de nmejor gana.
Porque | o que uno huel ga de escuchar, hol gar& tanbi én, al parecer, de
hacerl o. Pero con todo eso no se ha de decir toda cosa, porque |las gracias
son cierta manera de afrenta y pesadunbre, y nuchas cosas de afrenta
prohiben | os | egi sl adores que no se digan, y aun por ventura conviniera

t ambi én que se prohi biera el nofar unos de otros. El varoén, pues,
aplacible y hidalgo, tratarse ha desta nanera, que él misnp se sera a si
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m sno regla en el decir las gracias. Tal, pues, conp éste es el que en
esto guarda | a nediania, ora se |lanme discreto en bien hablar, ora
cortesano. Pero el truhan excede en el dar que reir, y a trueque de
hacerlo ni a si msno perdona ni a los otros, y dice cosas que ningun buen
cortesano las diria, y aun nuchas dellas ni aun oir no las querria. Pero
el rustico grosero para senejantes conversaciones es inutil, porque ni él
en si tiene gracia ninguna, y de todos |os que |las dicen se enfada.
Parece, pues, que el tener ratos ociosos y, el tratar burlas y donaires,
son cosas para pasar la vida con entreteni mentos necesarios. Estas tres
nmedi ani as, pues, que habenos dicho, hay en la vida, |as cual es todas
consi sten en comnuni caci 6n de ciertas pléaticas y hechos. Pero difieren en
esto, que la prinera consiste en el tratar la verdad, y las otras dos en
| as cosas aplacibles, y de |l as cosas aplacibles I a una en cosas de burl as
y donaires, y la otra en | as demas conversaci ones que se ofrecen en la

vi da.

Capitulo I X

De | a verglenza

Concl uye con el cuarto libro Aristételes tratando de | a verglenza;

di sputa si es virtud o no, y declara ser perturbaci 6n de ani np, que
procede de al gun hecho o dicho no honesto, y qué edad es propria de la
verglienza y por qué.

De | a verguenza no habenos de tratar conb de cosa que es al guna

especi e de virtud, porque mas parece perturbaci én o alteraci 6n que habito,
pues la difinen ser tenor de alguna afrenta, y se termna casi de la msm
manera que el tenor de las terribles cosas. Porque se paran col orados | os
que de verglenza se corren, y los que tenen |la nuerte se paran anmarill os.
Lo uno, pues, y lo otro parece cosa corporal, |lo cual, nmas parece cosa de
alteraci 6n que no de hédbito o costunbre. Esta alteracion o afecto no
cuadra bien a toda edad, sino a la juventud y edad tierna. Porque |os de
edad senej ante parece que han de ser vergonzosos, porque conb se dejan
regir por sus afectos, hierran nuchas cosas, y |la verglienza esles conp un
freno. Y entre | os mancebos al abanbs a | os que son vergonzosos, pero al
viejo nadie | o alaba conb a honbre vergonzoso, porque se pretende que no
ha de hacer cosa de |as por que suelen | os honbres avergonzarse, pues |a
verguenza no cuadra al honbre de bien, pues es efecto de cosas ruines, |as
cual es el bueno no |as hace. Y inporta poco decir que hay cosas real nente
vergonzosas 0 que consi ste en opiniones de |la gentes, porque ni se han de
hacer las unas ni |las otras; de manera que nunca el bueno ha de correrse.
Porque de honbre ruin es hacer cosa alguna tal, que sea afrentosa, y vivir
de tal suerte, que si tal cosa conp aquella hiciere, se corray

aver guence, y pensar que por ello es honbre de bien no cuadra | o uno con
lo otro. Porque | a verglienza y corrimento consiste en |as cosas

vol untarias, y ningun bueno de su voluntad hara cosas ruines. Sea, pues,

| a verguenza buena por presuposici 6n desta manera, que el bueno tal cosa
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hiciere, se correrd dello. Lo cual no es asi en las virtudes. Pero si |la
desvergienza es del todo cosa mala y el no correrse de hacer cosas ruin es
y afrentosas, no por eso correrse dello el que |as hace ser& bueno.
Tanpoco es virtud |la continencia, sino nezcla de cosas de virtud. Pero
della tratarenbos en | o de adel ante, y agora venganpos a tratar de | a
justicia.

Fin del cuarto libro

Argunento del quinto libro

En el tercero y cuarto libro ha tratado Aristoteles de las tres

virtudes que consisten en | a voluntad, que son fortal eza, tenpl anza,
liberalidad y otras a ellas anexas, conop son |la magnificencia y
magnani m dad. En el quinto trata de la virtud mas necesaria de todas para
| a conservaci 6n del mundo, que es la virtud de la justicia, sin la cual ni
| as cosas de |la guerra, ni |os grandes tesoros adquiridos, ni el vivir con
mucha guarda, ni el hacer |argas nercedes, bastan a conservar salva la
republica. Lo cual podenobs féacil nente entender por |as historias, que son
la fuente de toda erudici én. Pues hall arenos haber conenzado a caer el

i nperi o Romano, que fue | a mayor nonarquia que el nmundo ha visto, dende
que esta virtud entre ellos conenzé a escurecerse, y | 0s unos conenzaron a
desear | as cosas de |os otros, hasta tanto que vino a dar tan grande caida
que pereci 6 del todo. Tanbi én verenos | as gentes béarbaras septentrional es,
que |l o arruinaron, tantas y tan varias aunque val erosas en | as arnas,
haber se conservado poco por no saber poner asiento con esta virtud en | as
cosas tocantes al gobierno. Porque conpb se vera en los |libros de
Republ i ca, no hay cosa que tantas nudanzas cause en |la republica cono | a
falta desta justicia, y el procurar |os unos, so color de esto,
enseforearse de | as cosas de |los otros. Conp cosa, pues, tan necesaria
para el bien y paz de | os honbres y sosiego de |la vida, tréatala nuy

| ar ganente, porque tiene nuchos senos esta virtud y nuchas diferentes
materias que tratar, conbp se ver& por sus capitul os.

Ari st 6tel es

La Etica
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Li bro quinto
De las éticas o norales de AristoOteles, escritos a N comaco y por esto
| | amados ni conaqui 0s

kkhkkkkk*k*k

Capitul o prinero

De la justiciay sin justicia

En el prinmer capitulo, guardando su acostunbrada orden, Aristoételes

di stingue | os vocablos de justicia y sinjusticia, y después pone sus
difiniciones y declara en qué género de obras se enplean y ejercitan.
Habenos, pues, de tratar de la justicia y sinjusticia en qué hechos
consisten, y qué nediania es la justicia, y de qué cosas es |o justo el
nmedi o, y habénoslo de tratar por |la m sma orden que habenos tratado | o
pasado. Venobs, pues, que todos pretenden |l amar justicia aquel habito y
costunbre, que hace prontos a |l os honbres en el hacer |as cosas justas, y
por |la cual |os honbres obran justanmente y aman | as cosas justas. Y de la
m sma manera |la sinjusticia aquella costunbre que induce a | os honbres a
hacer agravios y a querer |lo que no es justo. Por esto, habenos de
presuponer agora esto conb en suma, porque no es todo de una m sma nmanera
en las facultades y en las sciencias y en | os habitos. Porque |a facultad
y la sciencia parece que una msma trata cosas contrarias, pero en |los
habit os cada contrario tiene su proprio habito, ni puede un m sno habito
inclinar a dos contrarios, cono |la salud no hace | as cosas que |l e son
contrarias, sino so6lo lo que a ella pertenece. Porque deci nbs que uno anda
sananent e, cuando anda conp andaria un sano. Michas veces, pues, un habito
se conoce por el habito contrario, y nmuchas tanbi én por el subjeto donde
esta. Porque si esta entendido cual es el buen hédbito de cuerpo, tanbién

|l o estara cual es el mal habito, y tanbi én el buen habito de cuerpo se
entendera por o que lo engendra, y |o que |o engendra por el buen habito
m sno se sabra. Porque si el buen habito de cuerpo consiste en ser de
carne dura y nuscul osa, de necesidad el nmal habito de cuerpo consistira en
tener las carnes raras y flojas, y aquello hara buen habito de cuerpo, que
| as carnes tiesas hiciere y nuscul osas. Acontece, casi de ordinario que si
el nonbre del contrario se entiende de nuchas naneras, tanbi én se entienda
el otro. Conp si lo justo se entiende de diversas maneras, tanbién |o

i njusto. Parece, pues, que asi la justicia cono la sinjusticia se entiende
de di versas naneras, aunque por ser nuy cercana la una significacion de la
otra, no se entiende | a anbi gli dad, conb esta clara cuando | as
significaciones son muy diferentes. Porque entre estas dos maneras de
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anbi gui dad hay nucha diferencia. Conp agora, que se |lanma || ave aque
hueso que esta debajo de la cerviz de |os aninmales, y tanbi én aquella con
gue cierran | as puertas, y esto so6lo por |a comunicaci 6n del nonbre.

Ent endanps, pues, de cuantas nmaneras se dice uno injusto. Parece, pues,
gue asi el que traspasa |las |leyes, conp el que codicia denasiado, y
tambi én el que no guarda igual dad, se dice injusto, y asi tanbién

cl aranente aquél se diréa ser justo, que vive confornme a |ley y guarda
igualdad en el trato de las cosas, y lo justo serda | o que es confornme a
ley y aigualdad, y lo injusto |lo que es contra ley y desigual. Y pues el
injusto es codicioso, cosa cierta es que se ejercitara en | os bienes, pero
no en todos, sino en aquellos en que hay fortuna prospera y adversa, |os
cual es, asi sencillanmente habl ando, sienpre son buenos, pero

particul arnmente para al gunos no son sienpre buenos, y |os honbres por
éstos ruegan y éstos procuran, |lo cual no habia de ser asi, sino que
habrian de rogar que |as cosas que en si son proprianmente buenas, fuesen
t anbi én buenas para ellos, y escoger aquello que para ellos es nejor. Pero
el injusto no elige sienpre o que es nas, porque en | o que son de suyo
propri o cosas mal as, sienpre escoge | o que es nenos. Mas porque | o que es
menos mal o parece en al guna manera bueno, y la codicia sienpre es de cosas
buenas, por esto parece sienpre amigo de |o mas. Este, pues, es desigual,
porque este nonbre es comin y | o conprende todo en si, pues | o desigual
tiene en si o mas, y |o nenos. Es asim snb quebrantador de | eyes. Porque
el traspasar las leyes, o si asi |o querenos, decir, |a desigual dad,
conprende en si toda sinjusticia y es comin de toda sinjusticia. Y, pues,
el que traspasa las leyes es injusto y justo el que |as guarda, cosa
cierta es que todas |as cosas legitims seran en al guna nmanera j ustas.
Porque todas | as cosas determ nadas por |a facultad de poner |eyes son

| egitimas, y cada una dell as decinbs ser cosa justa. Las |eyes, pues,
mandan todas | as cosas, dirigiéndolas, o al bien comin de todos, o de |os
nejores, o de los nmas principales en virtud, o en cual quier otra manera.
De una manera, pues, decinps ser justas |as cosas que causan y conservan
la felicidad y los menbros della en la civil corunidad. Porque tanbién
manda | a | ey que se hagan | as obras proprias del honbre val eroso, conb no
desanparar |la orden, no huir, no arrojar las arnas. Y tanbi én | as que son
del varon tenplado, conp no coneter adulterio, no hacer afrenta a nadie:
asimsnmo | as del varon nanso, conb no herir a nadie, no decirle injurias,
y de la msma manera en | os denas géneros de virtudes y de vicios,
mandando unas cosas y prohi biendo otras, lo cual, la |ley que bien hecha
esta, |lo hace bien, y ni al la que sin nmaduro consejo y repentinamente.
Esta manera, pues, de justicia es virtud perfeta, aunque no asi
sencil l anente, sino para con otro, y por esto nos parece nuchas veces |la
nej or de las virtudes, y mas digna de adm raci 6n que el poniente ni el

| evante, conp sol enbs decir en proverbio cominnmente. La justicia, pues,
encierra en si y conprende todas las virtudes, y es la mas perfeta de
todas |l a virtudes, porque es el uso de la virtud que es nas perfeta. Y es
perfeta, porque el que |la posee puede usar para con otro de virtud y no
para consigo m sno sol anente. Porque nuchos en sus cosas proprias pueden
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usar de virtud, |o que no pueden hacer en |l as ajenas. Por esto dice nmuy

bi en aquel dicho de Biante, que el nmando y sefiorio denostrarda qui én es el
varon. Porque el sefiorio para el bien de otrie se encam na, y consiste ya
en el bien comin. Y por esta misnma razén sola, la justicia entre todas |as
virtudes parece bien ajeno, porque para el bien de otrie se dirige, pues
hace | as cosas que son uUtiles a otro, o al que gobierna, o a |l a conunidad
de | a repablica. Aquél, pues, es el peor de todos, que contra si msno vy
contra sus am gos usa de naldad, y el nejor de todos serda, no el que usa
de virtud para consigo msnmo, sino el que para con otro, porque ésta es la
obra de mayor dificultad. De manera que justicia no es una sola especie de
virtud, sino una suma de todas las virtudes. Ni su contraria la
sinjusticia es una especie de vicio, sino una suma de todo género de
vicios. En qué difiera, pues, esta justiciay la virtud, de lo que esté

di cho se entiende claranente. Porque en realidad de verdad todo es una

m sma cosa, aunque no |lo es en cuanto al uso y ejercicio, sino que en
cuanto se dirige al bien de otro es justicia, y en cuanto es tal manera de
habito, dicese asi sencillanente virtud.

Capitul o |

Coénmp hay nuchas nmaneras de justicias, y conp hay una diversa de aquéll a,
gue conprende en si todas las virtudes, y cual es y qué tal

En el capitul o pasado distinguié | os vocabl os de justiciay

sinjusticia, y declard cono |la perfeta justicia conprendia en si todas | as
virtudes, y asimsno la sinjusticia todos |os vicios. Porque todo honbre
vi ci oso hace agravio o a si msnb o a otro, y el que hace agravio es

i njusto; por donde todo honbre vicioso es injusto. Pero porque esta
justicia, tan por sus nuneros y remates puesta, es rara de hallar entre

| os honbres, y no es la que cominnente se pide en el contrato de |as
gentes (porque no se podria tratar, tanta falta hay della), trata agora de
la justicia particular, que consiste en dar a cada uno | 0 que es suyo, Yy
nmuestra |l o que se requiere en ella y en qué se peca.

Pero buscanps la justicia, que es particular especie de virtud, pues

la hay, segun decinos, y de la mism nanera querenps tratar de |la
particular sinjusticia, |la cual, con esta sefal entenderenos que se hall a:
que el que conforme a | os demas vicios vive, bien hace cierto agravio,
pero no se dice que desea mas de | o que tiene. Conp el que de cobarde
arroj6 el escudo, o el que habl 6 mal criadanente por su célera, o el que no
socorri 0 con dineros por su escaseza Yy avaricia. Pero cuando uno desea
tener mas, muchas veces no peca en nada desto, ni aun en ninguno de |os
otros vicios, y peca en algun vicio, en fin, pues vituperan a | os honbres
por la sinjusticia. De do se colige que hay alguna otra sinjusticia, que
es cono parte de aquella sinjusticia general, y alguna cosa

particul arnente injusta que es parte de aquello injusto universal, que era
contra ley. A mas desto, si uno por al guna ganancia conetiese un
adulterio, y recibiese de aquello dineros, y otro hiciese | o m snb pagando
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por cunplir con su deseo, Yy recibiese dafio en su haci enda, ¢ho juzgarianos
a éste por honbre disoluto, mas que no por codicioso, y al otro por
injusto y no por disoluto? Luego cosa cierta es que en el ganar, fuera de
| as demds otras sinjusticias, se puede referir la msna ganancia sienpre a
al guna especie de vicio proprianente; y cono se refiere el coneter
adulterio a la disolucién, y el desanparar en la batalla al conpafiero a |la
cobardia, y el herir a la cblera, asi tanbi én el nal ganar no se puede
referir a otro vicio sino a la sinjusticia. De manera que queda nostrado a
la clara haber otra particular sinjusticia fuera de aquella universal, que
tiene el msnmo nonbre que aquélla. Porque la difinicidn ha de consistir en
un msnmo género, y la una y la otra tienen el ser en respecto de otro,
aunque la justicia particular refiérese o a alguna honra, o a intereses, o
a evitar algun peligro, o si con al gun nonbre podenps conprender todas
estas cosas, y tanbi én al placer que de | a ganancia recebinos. Mas | a
justicia universal refiérese a todo aquello que tiene obligaci én de hacer
cual qui era bueno. De nmanera que queda sacado en linpio céno hay muchas
maneras de justicias, y céono hay una particular diferente de aquella

uni versal, que es |a confederaci é6n de todas |as virtudes. Qué justicia,
pues, y qué tal sea esta particular, habenps agora de tratarlo. Ya, pues,
defininos ser aquello o injusto que era contra ley y desigual, y lo justo
lo que era legitino y igual. De manera que la sinjusticia, de que arriba
habenos di cho, consiste en | as cosas hechas contra |l ey. Pero porque no es
todo uno ser una cosa desigual y contra ley, sino que sea |lo uno con |lo
otro conp |la parte con el todo (porque toda cosa desigual es contra |ey,
pero no toda cosa contra | ey es desigual, porque toda denmasia es desigual,
pero no toda cosa desigual es demasia), no sera todo de una nanera | o
infjusto y la sinjusticia, sino que una serd cono la parte y otra cono el

t odo. Porque tanbi én esta particular sinjusticia es parte de la
sinjusticia universal, y de la msnm manera la justicia particular es
parte de la justicia universal. De manera que habenos de tratar de |as
particulares justicia y sinjusticia, y de la msnma nmanera de |lo justo y de
lo injusto. Aquella justicia, pues, que resulta de todas las virtudes, vy
es el uso de todas ellas referido a otro, y la sinjusticia, que de |la

uni versal confederaci 6n de |os vicios procede, quédense a una parte. Pero
lo justo y injusto que dellas procede es cosa nanifiesta que se ha de
definir, porque casi todas |as cosas que |as |eyes di sponen, proceden de
la virtud universal; pues |la | ey nanda que vivanops confornme a cada género
de virtud, y prohibe, en particular, |as cosas de cada género de vicios. Y
de | as cosas por |ley establecidas y ordenadas, aquéllas val en para hacer a
| os honbres, general nente, dotados de toda manera de virtud, que estan
hechas para ensefiar cono se han de criar todos |os vecinos de |a ciudad
asi en comin. Pero si pertenece a la disciplina de |la republica, o a otra,
tratar de la particular doctrina y crianza de cada uno, con gque un varoén
se cria del todo bueno, después |o determ narenps. Porque, por ventura, no
es todo uno ser uno honbre de bien y serlo todos | os ciudadanos. Una,

pues, de las partes de la particular justicia y de o justo que procede
della, consiste en el repartir de |las honras, o de | os dineros, o de |as
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demas cosas que a | os que en una misma ciudad viven se reparten. Porque en
est 0 acontece tener uno mas o nenos que otro, o igualnente. Qra en el
regir y ordenar |as cosas que consisten en contrataciones, |la cual tiene
dos partes. Porque de |l as contrataciones, unas hay que son voluntarias y
otras que forzosas. Voluntarias contrataci ones son cono el vender y
conprar, el prestar, el salir fiador, el alquilar, el depositar, el tomar
a jornal o asol dadar. LI amanse estas contrataci ones voluntarias, porque el
principioy causa dellas es |libre y voluntaria. Pero |las forzosas, unas
hay secretas, cono el hurto, el adulterio, el dar ponzofa, el ser

al cahuet e, el sobornar esclavos, el matar de secreto, el jurar falso, y
otras violentas, cono el azotar, el echar en la carcel, el condenar a
nmuerte, el robar, el mancar, el decir una injuria y el hacer una afrenta.

Capitulo |11

De la justicia que consiste en |los repartim entos

Ya que nos ha desengafiado Aristoteles que aqui no se trata de |la

perfeta justicia, que procede de |a concordia de todas |as virtudes, sino
de la que es especie de virtud y consiste en el guardar de |a igualdad, y
ha di cho que tiene dos especies: la una, que toca a |lo publico, y consiste
en el repartir de las honras y intereses conunes, y la otra en |os
particul ares contratos, que de necesidad se han de ofrecer entre |as
gentes, trata en el capitulo presente de |los repartimentos de | as honras
y intereses. Y conb no hay s6lo un género de republica, sino nuchos (cono
en los libros de Republica verenps), da la regla que se ha de guardar
conforme a ellos, y dice que cuanto nas uno tenga de aquello que en la tal
republica es preciado, tanto nas es nerecedor de |as honras y cargos
publicos. Y asi, en |la aristocracia, que quiere decir republica donde | os
mejores en virtud y bondad rigen, la cual sola en realidad de verdad es
republica, ora se rija por uno sélo, cono el reino, ora por nuchos, porque
alli solala virtud es tenida en precio, cuanto uno es nmejor en vida y
costunbres, tanto es habi do por mas digno de | os cargos y honras publicas.
Pero en las no tan bien regidas, conbo son donde se tiene nucha cuenta con
el censo y haci enda de cada uno, segln que uno tiene y puede asi es
honrado. Lo cual es la total causa del nmal de nuestra vida, porqgque si no
al que el tenor de Dios le refrena, todos | os demas procuran, por ser mas
t eni dos, acrecentar sus casas por cualquiera via. Y esto |l oraba

sabi anente Horacio en |l a republica de Ronma: que eran | os honbres adm ti dos
a los cargos y honras por el censo y hacienda que tenian. Y decia que eran
mas cuerdos | os nobchachos en sus juegos, pues hacian | ey, que el que nas
di estro fuese en el juego, aquél fuese el rey.

Pero por cuanto el injusto es desigual, y lo injusto desigual, cosa

clara es que | o desigual terna su nedio, el cual es lo igual. Porque en

t odo hecho donde haya mas y nenos, ha de haber, de necesidad, igual. Y,
pues, si lo injusto es desigual, o justo sera igual; lo cual, sin mas dar
razones, |lo tienen todos por verdad. Y, pues, |o igual es nedio, seguirse
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ha que |lo justo es una cierta especie de nedio. Cual quier nedio, pues, de
necesi dad ha de consistir, a |o nenos, entre dos. Por |o cual

necesari anente se colige que lo justo es nedio y igual a al gunos, en
respecto de algo; y en cuanto es nedio eslo de al gunos, que es de o mas y
de 1o nenos. Y en cuanto nedio es de dos, y en cuanto justo a al gunos
justo. De manera que | o justo ha de consistir de necesidad en cuatro
cosas, a lo nenos. Porque a los que les es justo son dos y |as cosas en
que es justo asimsnmo son dos. Y la misnma nmediania es para |os dos, y en

| as dos cosas. Porque de |la misna manera que sean | as dos cosas en qué,
sean tanbi én | as dos personas a qui én. Porque si asi no fuese, ya |os que
son iguales no ternian cosas iguales. Pues de aqui nacen |las bregas y
conti endas, cuando | os que son iguales no tienen iguales cosas, o0 cuando
los que no o son las tienen y gozan. Véese esto a la clara por | o que de
| a di gni dad procede. Porque todos a una voz confiesan que |o justo en | os
repartimentos se ha de repartir confornme a | a dignidad de cada uno; pero
en qué consista esta dignidad, no conforman todos en un parecer, Sino que
en el puebl o que por gobierno de toda |a conunidad se rige, pretenden que
consiste en la libertad; donde pocos y poderosos gobi ernan, juzgan que
consiste en las riquezas, y otros en |la nobleza del |inaje; mas donde | os
buenos gobi ernan, juzgase que consiste en la virtud. De nmanera que |l o
justo es cosa que consiste en proporci6én; porque el tener proporcién no es
| o proprio del nunmero de uno, sino de todo nanmero en general, porque |la
proporci 6n es igual dad de cuenta, y consiste a |lo nenos entre cuatro, y la
proporci 6n dividida, cosa clara es que consiste en cuatro; pero tanmbién |a
continua, porque usara dos veces de uno, y lo dira dos veces desta nanera:
cono sea la proporcion de a con la de b, sea la de b con la de c. De
manera que la b dos veces se nonbra, y asi tonmada |a proporci 6n de b dos
veces, seran cuatro |las cosas que tienen proporci6n. Lo justo, pues,
consiste a |l o nenos en cuatro cosas, y es la msma cuenta, porque asi |as
personas a quien es justo, conb |las cosas que | o son, estan distinctas.
Serd4, pues, desta nmanera |a proporcién: que, conb sea este térnino a con
este térmno b, asi se ha de haber este térmno ¢ con este térmno d. Y,

al contrario, conb sea la a con la ¢, se ha de haber la b con la d. Y de
la msma manera el un todo con el otro que el repartimento ajunta. Y si
desta manera se conciertan, justamente |los ajunta. La confederaci 6n, pues,
del térmno a con el de c, y la del de b con el de d, es lo justo en |la
reparticién, y lo justo es el nedio; quiero decir de lo que no admte
proporci 6n, porque | o que proporcioén tiene, es el nmedio, y lo justo es
nmedi o que consi ste en proporci 6n. A esta proporcién Il amanla | os

mat emat i cos proporci 6n geonétrica, porque en |la geonetria es asi, que cono
sea el todo con el todo, se ha de haber o uno con o otro. Y tal
proporci 6n conb ésta no es proporci 6n continua, porque no es un m sno
térmno el que se conpara y el con quien se conpara. Es, pues, esta manera
de justo, cosa que consiste en proporcioén, y esta manera de injusto, cosa
gue no tiene proporcién. Uno, pues, dello es |lo mas, y otro | o nenos, lo
cual en las m smas obras se vee claro, porque el que hace agravio, tiene
mas del bien de lo que nerece, y el que |o recibe nmenos. Y en o nmalo es
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al revés, porque el nmenor mal, conparado con el mayor, tiénese en cuenta
de bien, pues el nmenor nmal es mas de escoger que no el mayor, y todo |lo

gue es de escoger es bien, y o mas digno de escoger, nmayor bien. Desta

manera, pues, es la una especie de |o justo.

Capitulo IV

De la justicia que se ha de guardar en | os contractos

En el capitulo pasado tratd de la distribucién de |as honras y

intereses publicos, y de la justicia y igualdad que se debe guardar en
el l os. Aunque conforne a |a doctrina de sus tienpos, en |os cual es ninguno
se tenia por honbre de valor si no era matematico y hédbil en |l a geonetria
y aritnética, redujo la distribuci6on desta igual dad a proporci 6n de
geonetria, para nostrar la fuerza que tiene la igualdad. Agora, en el
capitulo presente, trata de la otra especie de igual dad, que consiste en

| os contractos que se ofrecen en el tratar de | os negocios, y pone |a

di ferencia que hay desta especie a la prinera, que aqui no se tiene cuenta
con la dignidad de | as personas, conb en |la otra se tenia, sino en |la

i gual dad de | as cosas. Porque aunque el que debe sea bueno y a qui en debe
mal o, el juez condemara al bueno que satisfaga al nalo el interese que le
debe, si ha de hacerlo de justicia y igual dad.

La otra especie que resta, y es para reformar, consiste en | os

contractos, asi voluntarios conp forzosos. Esta especie de justo es
diferente de la prinera. Porque |la justicia que consiste en la

di stribuci 6n de | as cosas comunes, sienpre se ha de tratar por la
propor ci 6n que habenos di cho, pues la reparticion de intereses conunes, Si
se hiciese, se ha de hacer por la nmsm cuenta y proporci 6n que se hace el
repartimento del tributo, y la sinjusticia que a esta justicia
contradice, es fuera de proporcién. Pero |lo justo, que consiste en |os
contractos, es cierta igualdad, y |o injusto desigual dad, pero no conforne
a la proporcién que alli dijinos, sino conforme a |a proporcion
aritmética. Porque aqui no se hace diferencia si el bueno defrauda al nalo
en algo, o si el malo al bueno, ni si el bueno conmetié adulterio o si el
mal o, sino que la ley solanmente tiene cuenta con |a diferencia del dafio, y
quiere reducir a igualdad al que hace injuria y al que |a padece. Y si de
dos el uno hizo dafio y el otro lo recibid, el juez pretende tal cosa conp
aquélla, conp injusta y desigual, reducirla a igualdad. Porque cuando uno
es heridoy otro lo hiere o lo mata, y el que fue herido nuere, aquel dafo
y hecho dividese en partes desigual es, pero el juez procura igualar el
dafo quitando de | a gananci a (porque, general nente habl ando, en senejantes
cosas que éstas, aunque a al gunas no parece cuadrarles proprianente el
nonbre de gananci a, dicese ganancia en el que hiere y dafio en el que |lo
padece, y cuando viene a reglarse aquel tal dafo, |l anase en el que |lo
reci bi6 dafio y en el que |lo hizo ganancia), de nanera que |o igual es
nmedio entre lo mas y |l o que es nenos; y destas dos cosas |la ganancia es |o
mas, y | o nmenos es, por el contrario, el dafio. Porque | o que tonma mas del
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bien y nenos del mal es ganancia, y o que al contrario desto es dafio o
perjuicio, de las cuales dos cosas es el nedio lo igual, que es |o que

Il amanos justo. De manera que | o que corrige y emenda | os contractos, es
lo justo y el nedio entre el perjuicio y la ganancia. Y asi, cuando dos
conti enden sobre esto, |luego acuden al juez, y ir al juez es | o m snb que
ir alo justo. Porque el juez no se pretende que es otra cosa Sino una
justicia que habla. Y buscan un juez nedio, y aun algunos |os |l aman

nmedi aner os, porque si al canzan el nedio, alcanzan |o que es justo. De
manera que |l o justo es una nediania, pues o es el juez msno que |lo
juzga. Ni hace otro el juez sino igualar, de |la msnma nanera que una |linea
en dos partes dividida, tanto cuanto mas | a una parte excede de la mtad,
le quitay o aflade a |l a otra parte. Pero cuando el todo estuviere en dos
i gual es partes repartido, entonces dicen que tiene cada uno | o que es
suyo, si cada uno recibe partes iguales. Y |lo igual, confornme a cuenta de
aritméticos, y su proporcion, es nedio de o mds y de | o nmenos. Y por esto
se llama o justo en griego diceon, que en aquella | engua quiere casi
decir cosa en dos partes partida, cono si uno dijese en |la msnma | engua
dicheon; y el juez se |lama dicastes, que quiere casi decir repartidor,
cono quien dijiese dichastes. Porque si siendo dos cosas iguales |le quitan
a la una una parte y |la afiaden a la otra, excederd la una a la otra en
aquel l as dos partes. Porque si ala una le quitaseny a la otra no

afiadi esen, no | e excederia sino en sola una parte. De nanera que |la parte
a quien le dieron, excede al nedio en una sola parte, y el nedio, a la
parte que le quitaron, en otra. Esto, pues, es entender |o que es justo:
saber cuanta parte se ha de quitar al que tiene de mas, y cuanta afiadir al
gue tiene de nenos. Porque tanto cuanto el que tiene de mas excede al
medi o, se ha de afiadir al que nenos tiene, y tanto cuanto |le falta al que
nenos tiene, se ha de quitar al que tiene de mas. Sean, haganps cuenta,
tres lineas iguales a, a, b, b, ¢, ¢, las unas a las otras. De |as dos

| ineas iguales a, a, quitenles sendas partes que se llanen a, e, y
afladanse a las lineas c, ¢, y lo que de alli resulte Ilanese d, f,
sucedera de aqui que la linea d, f, sera mayor que la linea a, a, toda |la
parte de a, e. Lo m snp acaece en |as demas artes. Porque si no hobiese
proporci 6n entre el que hace y el que padece, en qué y cuanto ha de hacer
el uno y padecer el otro, confundirse hian. Estos dos nonbres de gananci a
y perjuicio procedieron de | os contractos voluntarios, donde tener mas de
o que tenian |laman ganar, y recibir perjuicio tener nenos de | o que
tuvieron al principio. Cono es en el vender y conprar, y en todos |os
demds contractos donde la ley pernmite contratar. Pero donde ni hay nmas ni
nMenos, sino que se tienen o msno que antes se tenian por si m snos,
dicen que tienen | o que es suyo, y que ni han perdido ni ganado. De nmanera
gue lo justo es el nedio entre cierta pérdida y ganancia, que es el
tenerlo igual, y lo mas y | o nenos en | as cosas que no son voluntarias
antes y después.
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Capitulo V

Del talion, del dinero y de | a necesidad

Decl aradas | as dos especies de la vulgar justicia, |a una que
consiste en | os comunes repartimentos de honras y intereses, y la otra en
la reformaci 6n de | os particul ares contractos, asi voluntari os cono
forzosos, en lo cual se conprenden | os dos géneros de acciones, civiles
digoy crimnales, y la regla que el recto juez debe guardar en el juzgar
rectamente, que es quitar del que hizo el agravio y afadir al que |lo

reci bi6 hasta reducirlos a igualdad, trata agora, en el capitul o quinto,
de | a pena del talién, tan cel ebrada entre jurisconsultos, que es cuando
uno recibe el msnmo mal que a otro hizo, cono si jurd falso contra otro en
causa capital, Ileve la msnma pena que habia de Ilevar el reo, y en |las
demds causas crinmnales de la m sma nanera. Prueba, pues, no ser cierta
regla de justicia |la pena del talidn, por |as diversas calidades que puede
haber en | os agente y paciente. Conb si uno diese una cuchillada al rey, o
al que su persona representa, no pagaria con recebir otra cuchillada, sino
gue seria digno de todo género de castigo, por haber tenido en poco el

of ender la nmajestad publica. Y a mas desto, conp todas |as voluntarias
contrataci ones se hacen con el dinero, o se, reducen al dinero, trata del
uso del dinero, y cono |los contractos se han de reglar por él, y él ha de
ser la ley dellos. Y tanbién cénpo | a necesidad de | as cosas que para
conservar |a vida son nenester, hizo los contractos y |as denas artes que
se tratan en | a vida.

Par écel es a al gunos que | a pena del talién es del todo justa, conp |o
dijeron |l os pitagoricos difiniendo desta nmanera | o justo: ser cuando uno
recibe lo misnmbo que hizo a otro. Pero el talién ni conforma con | o
legitinmo ni nmenos con | o publico (lIlano publico | o que a todos pertenece),
ni tanpoco con lo justo distributivo, ni con |o que consiste en el

reformar de | os contractos. Aunque en esto parece que quieren dar a
entender o justo que | os poetas a Radamante atribuyen en sus fabul as:

Si el m sno dafo que hizo padeci ere,
Sera recto el juicio que se hiciere.

Por que muchas veces no conforman con | o de razon. Porque si uno,

adm ni strando cargo publico, hiridé a uno, no por eso ha de recebir otra
tal herida, y si uno hirid al que adm nistraba cargo publico y regia |la
republica, no solanente nerece que |l e den otra herida, pero todo grave
castigo. A mas desto, mucha diferencia hay de | o que voluntarianmente se
hace a | o que se hace contra voluntad. Pero en | as conpaifias de
contrataciones tal justicia conb ésta ha de consistir en el talion, y
conprenderlo en si, conforme a proporcioén, y no confornme a igual dad.
Porque | a conservaci 6n de | a republica consiste en darle a cada uno | o que
merece, confornme a |la regla de proporciones. Porque, o pretenden retaliar
el mal que |les han hecho, y si no | es parece que es vida de servidunbre si
no se satisfacen, o que |es gual ardonen el bien. Y sin esto no hay

comuni caci 6n de dadi vas, con las cuales las civiles conpafiias se
conservan. Y por esto, en nedio de |la ciudad edificaban el tenplo de |as
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graci as: porque haya entre | as gentes gual ardones, porqgue esto es proprio
del agradeci m ento; porque el que ha recebido | a buena obra tiene

obl i gaci 6n de hacer otro tanto por el que la hizo, para que el tal

com ence de nuevo a hacerle otras buenas obras. Y la gratificacién, que ha
de ser conforme a proporci 6n hecha, ha de tener dianmetral oposicién. Conp
si hiciésenps cuenta que el arquitecto es a, y el zapatero b, la casa c,

el zapato d. El arquitecto, pues, o albaiir, ha de tomar en cuenta al
zapatero |l a obra que hace el msno zapatero, y él al zapatero darle |la que
él hace. Si hobiere, pues, de principio, entre ellos igual dad

proporci onada y después sucediere el talioén, sera | o que decinos, y si no,
no habrd& igual dad ni podra durar aquel contracto. Porque puede ser que la
obra del uno sea de mucho mas precio y valor que |a del otro. Conviene,
pues, que las tales obras se igualen. Y |lo msno se ha de hacer en todas

| as demds artes y oficios. Porque si el que obra no tiene tasa en cuanto y
gué tal ha de hacer, y el que recibe de la m sma nanera, vernan |las artes
a perderse. Porque nunca se hace la contractaci 6n de dos de una m sna
arte, cono di ganos agora de dos nedi cos, sino de nédico y | abrador vy,
general nente, de artes diversas y no iguales; y por esto conviene gue
vengan estos tales a igualarse. Por tanto, conviene que todas |as cosas en
gue ha de haber contrataci 6n, sean de nanera que puedan admitir
apreciaci 6n. Para |l o cual se inventd el uso del dinero, y es la regla del
contrato, porque todas |las cosas regla, y por la msma razén el exceso y
el defecto; ¢cuantos pares, haganps cuenta, de zapatos seran equival entes
a una casa, 0 a un manteni mento? Conviene, pues, que cuanta diferencia
hay del al bafir al zapatero, tantos nas pares de zapatos se pongan por
precio de la casa, o del mantenimento. Porque si asi no se hace, ni habré
contrataci 6n ni conpafiia. Lo cual no se podria hacer si en el valor no

t uvi esen al guna proporci 6n. Convi ene, pues, conb ya esta di cho, que todas
| as cosas se reglen con alguna regla comin, |a cual es, en realidad de
verdad, | a necesidad, que es |l a causa de todas | as cosas. Porque si |os
honmbres no tuvi esen necesi dad de nada o no de una m snma manera, 0 no
habria contrataci 6n entre ellos, o seria no confornme. |nventose, pues, el
di nero conb un comin contrato de |a necesidad de comin consentim ento de

| os honbres. Y por esto se Ilama en griego nom snma, cOnb cosa que No es
tal por su natural eza, sino por ley, la cual los griegos |laman nonon, y
estd en mano de | as gentes nudarla y hacerla que no val ga. Entonces, pues,
habra tali 6n, cuando estas cosas se igualaren. Conp agora, la nmsm

di ferencia que hay del |abrador al zapatero, hay de |as obras del zapatero
a |las del |abrador. Cuando contrataren, pues, hanlo de reducir a figura de
proporci 6n, porque si no el uno de |os extrenps terna anbos a dos excesos;
pero cuando cada uno viniere a tener |10 que es suyo, entonces seran

i gual es y ternan conuni dad, porque puede haber entre ell os esta igual dad.
Sea el |abrador a, el mantenimento c, el zapatero b, su obra que se ha de
igualar d. Y si desta manera no se retaliasen, no podria haber

comrmuni caci 6n ni contracto. Y que |la necesidad y nenester sea sola |la causa
de todo véese por | a obra, porque cuando o el uno no tiene necesidad del
otro, o ni el uno ni el otro, no contratan. Conb cuando uno no tiene
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necesidad de o que el otro tiene, cono si dijésenns, vino, danle gque

Il eve, a trueque dello, trigo; conviene, pues, que se iguale o uno con lo
otro. Pero, para el contrato venidero, si agora el tal no tiene necesidad
de | as cosas, pues verna tienpo que la terna, el dinero es conmo un fiador
para nosotros. Porque ha de estar puesto por |ley que cada uno, trayendo el
di nero, pueda llevar 1o que se vendiere. Y sucede |o msnb en esto que en
lo otro, porque no es sienpre de un msno val or, aunque parece que él

gui ere conservarl o mas durable. Y por esto conviene que estén todas |as
cosas apreci adas, porque desta manera sienpre habra contrato, y habi éndol o
habra coruni caci 6n. Es, pues, el dinero, cono una nedi da que reduce a
proporci 6n todas |las cosas y |as iguala. Porque no habi endo contrato no
habra coruni caci 6n, ni faltando |a igual dad habra contracto, ni faltando

| a proporci én podria haber igual dad. En realidad de verdad, pues, es

i nposi bl e que | as cosas, entre cuyos val ores hay nuy gran di stanci a,
puedan reducirse a proporci én. Pero, por |a necesidad, sucede que una cosa
particul ar baste, y esto por el consentimento que |as gentes tienen dado
en ello. Y por esto el dinero se Ilama en griego nom sma, que casi quiere
decir regla, porque todas |as cosas reduce a proporci 6n, pues todas |as
cosas se reglan con el dinero. Sea, pues, la casa a, cien coronas b, |la
cama c; valga a la mtad que b, si |la casa vale cincuenta coronas, o lo
igual dellas. La cama valga | a decena parte que |l as cien coronas, que es
gue valga c |la décim parte de b. Véese de aqui claro que cinco camas
haran el val or de una casa. Entendi do, pues, esta que, antes gue se

i nventase el uso del dinero, se hacian desta manera | os contractos. Porque
todo es una m sma cosa dar cinco camas por una cosa, y dar el valor de
cinco camas. Ya, pues, esta entendido qué cosa es lo injusto y qué |lo
justo. Entendido, pues, esto, tanbi én esta nmuy claro, que el hacer
justicia es el nedio entre hacer agravio y recebirlo. Porque el hacer
agravio es tener mas y el recebirlo tener nmenos; pero la justicia es

nmedi ani a, aunque no de la misna manera que | as denmas virtudes de que
arriba se ha tratado, sino porque es propria del nedio, quiero decir de |lo
igual, y de los extrenps la sinjusticia. Es, pues, la justicia un habito
gue hace al justo pronto en hacer, de su propria voluntad y el ecci6n, |as
cosas justas, y apto para hacer reparticién de |as cosas, ora entre si
msno y otro, ora entre otras personas diferentes, pero no de tal manera
gue de | o bueno y digno de escoger tone |a mayor parte para si, y para su
projino deje la nenor, y haga al revés en | o que es perjudicial, sino que
reparta por igual conforme a proporcién; y de la msnma manera | o ha de
hacer repartiendo entre personas diferentes. La sinjusticia induce al
injusto a todo lo contrario, lo cual es el exceso y el defeto de lo atil vy
perjudicial fuera de toda proporcioén. Y por esto la sinjusticia se dice
exceso y defecto, porque consiste en exceso y en defecto, que es en el
exceso de | o que sencillanente es util, y en el defecto de | o que es
perjudicial. Y en | as demas cosas, |0 que es entero y perfecto es de la

m sma manera, pero |lo que va fuera de proporcion no tiene regla cierta,
sino conb caiga. Mas en |l o que toca al agraviar, |o nenos es ser agraviado
y lo mas agravi ar. Desta manera, pues, habenps tratado de la justiciay

Este documento ha sido descargado de
http://www.escolar.com



sinjusticia, qué tal es la naturaleza y propriedad de cada una, y de |a
m sma manera de lo justo y injusto asi general nente y en comin.

Capitul o VI

De las sinjusticias y agravios, y de o justo de la republica o politico,
del derecho del sefior, del padre y del sefior de casa

En el capitulo sexto pone prinmeranente diferencia entre estas dos

cosas: hurtar y ser ladrén, adulterar y ser adultero y sus senejantes, que
el ser ladron, adultero y tales cosas conb éstas dicen hédbito y costunbre,
y asi por las |leyes son nas gravenente castigadas, que si por una flaqueza
cayeren en ello alguna vez no teni éndolo por habito y oficio. Después
trata de lo justo civil y del derecho del sefor y del padre, y del sefior
de casa. Donde avisa |lo que en | o de Republica se vera nejor, que para
regirse bien una republica no han de nandar | os honbres sino | as |eyes, y
| os honbres no han de ser sino ejecutores dellas. Porque cono | os honbres
sen quieren tanto a si msnos, sienpre toman |a mayor parte del bien para
si, y del mal escogen la nenor, |lo cual es contra la justicia si no se
hace con equidad y conp debe.

Per o porque puede acontecer que uno haga agravio, y no por eso sea

i njusto, ¢qué agravios direnmos que ha de hacer en cada género de
sinjusticia, para que ya se |llanme injusto, cono |ladron o adultero o

sal teador? ¢O direnps que en esto no hay ninguna diferencia? Porque s
acont eci ese que un honbre tuviese acceso con una nujer sabiendo qué mujer
es la con quien o tiene, pero que el tal acceso no tuvo principio de

det erm nada el ecci 6n, sino que caydé en ello ocasional nente por flaqueza de
ani no, este tal agravio cierto hace, mas no es aun del todo injusto, asi
cono uno no por cual qui er cosa que hurte es | adrén, aungque haya hurt ado,
ni addltero aunque haya conmetido un adulterio. Y de la msna manera es en
todo | o denas. Ya, pues, esté arriba declarada | a conform dad y respecto
gue la pena del talion tiene con | o justo. Habenbs, pues, de entender, que
esto que inquirinobs puede ser por si msnp justo, y tanbién justo civil;
lo cual no es otra cosa sino una conmuni dad de vida, para que en |a ciudad
haya suficiencia de honbres libres y iguales o en nanmero o confornme a
proporci 6n. De manera, que |o0s que esto no tienen, no guardan entre si
civil justicia, sino alguna otra que tiene aparencia de justicia. Porqgue
para aquellos para quien la tal ley se hace, justo es, y la | ey hacese
para el injusto, pues no es otra cosa el publico juicio, sino

determ naci 6n de lo justo y lo injusto. Y dondequiera que |a sinjusticia
nora, nora tanbi én el hacer agravios, pero no en todos aquell os que hacen
agravi os se puede decir que hay sinjusticia, pues es la sinjusticia
tomarse para si mayor parte de |as cosas que son absol utanmente buenas y
menor de | as que son absol utanente malas. Y por esto, no se permte que el
honbre mande, sino la razén, porque el honbre témasel o aquello para si y
hacese tirano, y el que rige ha de ser el guardian de lo que es justo. Y
si de lo justo, tanbién de o igual. Y asi por cuanto el justo no parece

Este documento ha sido descargado de
http://www.escolar.com



gue tiene mas que los otros, si justo es (porque no reparte nas para si de
| 0 que es absol utanente bueno, si ya por ley de proporcioén no |le
pertenece) el justo trabaja para otrie, y por esto dicen que es bien ajeno
la justicia, conp ya tanbién arriba lo dijinmos. Es, pues, razon que se le
dé algun premio al honbre justo, y éste sea la honra y dignidad, con |a
cual, los que no se tienen por contentos, héacense tiranos. El derecho del
sefior y el del padre no son |lo misnb que éstos, sino que |es parecen en

al go, porque nadi e puede hacer agravio a |l as cosas gue son absol utanente
suyas. Y el siervoy el hijo, mentras es pequefio y no esta emanci pado de
| a patria potestad, es conp parte del padre o del sefior, y ninguno para si
m sno nunca escoge el perjudicar ni hacer dafio. Y asi contra este derecho
nunca se conete agravio. De manera que la civil equidad, ni se puede decir
justa ni injusta, porque esta hecha conforne a ley, y en personas sobre
qui en puede hacerse |ley, que son |os que tienen iguales veces en el nmandar
y ser nmandados. Y por esto, nas con verdad se puede decir que hay derecho
sobre la nujer, que sobre los hijos o criados, porque esto es |lo justo
famliar, lo cual tanbién de lo civil es diferente.

Capitulo VII

De lo justo natural y legitino

En el séptino capitulo distingue Aristoteles o justo civil en dos

especi es: uno que es natural y por naturaleza tiene fuerza de ser justo,
conb es |la defensidn de la propria vida, otro que obliga, no por

nat ural eza, sino por voluntaria aceptaci 6n de | os honbres, y porque ellos
vol untari amente qui si eron ponerse aquellas |l eyes de vivir por vivir vida
mas qui eta, cono prohibir tal o tal traje. Disputa si hay cosa al guna que
nat ural nente sea justa (la cual disputa pone tanbi én Platdn en el prinero
de Republica), y prueba haberlas nuchas.

De o justo civil, uno hay que es natural, y otro que es |legitino.

Pero aquello es justo natural, que donde quiera tiene |la msma fuerza, y
es justo no porque |les parezca asi a | os honbres, ni porque deje de
parecerles justo legitino es 1o que al principio no habia diferencia de
hacerl o desta nanera o de |la otra, pero después de ordenado por ley ya la
hay, cono pagar por un captivo diez coronas, o sacrificar una cabra y no
dos ovejas. item |as demds cosas que particul arnmente se mandan por |ey,
cono hacer sacrificio a Brasida, y |las ordinaci ones que hacen | os

concej os. Al gunos, pues, hay que son de opinién que todo lo legitino es
desta manera, porque |o que natural es, no puede nudarse, y donde quiera
tiene una msma facultad, conp venos que el fuego quema aqui y tanbi én en
la tierra de | os persas. Pero |las cosas justas véese que se nudan. Pero
esto no es asi, general nente habl ando, sino en alguna manera. Y entre |o0s
di oses por ventura es asi, que no hay cosa nudabl e; pero entre nosotros
bi en hay cosas natural es que se nudan, aunque no todas. Pero con todo eso
hay justo que es por natural eza, y justo que no es por natural eza. Cual,
pues, de | os que se pueden nudar de otra manera es natural, y cual no sino
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legitim y por aceptaci 6n, aunque |os dos se nuden de una m sma maner a,
facilmente se entiende. Y la misna distincién bastard para todo | o denss.
Porque natural nente |a mano derecha es de mas fuerza, y con todo es
posi bl e que todos | os honbres se valiesen igual nente de | as dos nanos.
Pero | as cosas justas que son por aceptaci én y porgue convi ene hacerse
asi, son senejantes a |las nedidas. Porque ni |as nedidas del vino ni |as
del trigo son iguales en todas las tierras, sino do |las cosas se conpran
son nmayores, y do se venden son nenores. De la msma manera | o justo no
natural, sino humano, no es todo uno dondequi era, pues no es un msno el
nodo de regir la republica. Pero el nejor y nmas perfecto nodo de gobi erno
de republica sb6lo éste es un m sno natural mente dondequi era. Hase, pues,
cada una de |las cosas justas y legitims conop se ha |l o universal con |lo
particul ar. Porque | os negoci os que se hacen son nuchos, pero |as cosas
justas tienen cada una por si su especie, pues son universales. Entre |lo
injusto y el agravio hay esta diferencia y tanbién entre lo justo y la
justicia, que lo injusto es tal por naturaleza o por ordinacién y esto

m sno cuando se pone por obra es agravio, pero antes de hacerse no se dice
agravi o, sino cosa injusta, porque cuando se hiciere serd agravio. Y de la
m sma manera habenos de decir de la justicia. Aunque obra justa es mas
general vocablo, y la justicia parece que quiere nmas significar |la

enm enda del agravio. Pero qué especies tiene cada cosa destas y cuantas,
y en qué géneros de cosas consiste, después |o tratarenos.

Capitulo VIII

De | as tres especies de agravi os con que | os honbres son perjudi cados
Cunple Aristételes |lo que pronetid al fin del capitul o pasado, y

di stingue por sus especies |os agravi os para que puedan nejor juzgar

dell os | os honbres, prineranente en dos especies, diciendo cénmo hay unos
forzados y otros voluntarios, y éstos son |os peores de todos. Los
forzados después dividel os en dos especi es, unos que suceden por

viol encia, que son los que el principio y causa procede de fuerza, y otros
por ignorancia. Los de ignorancia divide en otras tres especies: unos que
proceden de ignorancia crasa, que procede de | a negligencia que uno tuvo
en saber 1o que | e convenia para hacer |as cosas, y éstos son | os peores;
otros de ignorancia invincible (conb dicen nuestros tedl ogos), cono fue el
parricidio y maternal ajuntam ento que de Edi po se cuenta en |as fabul as
antiguas; otros, por fortuna, conb si a uno, reventandole el arcabuz, le
aconteciese herir o matar al que le esta al | ado.

Pero cuando al guno de | os justos o injustos sobredi chos hace al gun
agravio o alguna obra de justicia, dicese que hace justicia o agravi o si

| o hace de su propria voluntad. Mas si por fuerza |l o hace, ni hace
justicia, ni agravia, sino accidentarianmente, porque acontecid ser justo o
injusto o que hacia. Pero el agravio y |la obra de justicia distinguense
en ser voluntarias o forzosas, porque el agravio cuando se hace
voluntariamente es reprendido y es agravi o entonces. De manera, que puede
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acontecer que alguna cosa sea injusta y no sea aun agravio, si no se le
afade el ser obra voluntaria. Llano voluntario (conpb ya al principio se
dijo) lo que uno hace por si msnp, entendi endo que esta en su nano, y no
i gnorando a qui én, ni con qué, ni por qué | o hace, cono si hiere sabiendo
a qui én hiere, y con qué y por qué lo hiere, y cada cosa déstas |a hace de
propésito deliberado y no accidentarianmente ni por fuerza. Conmp si uno
tomando | a mano de otro lo hiriese con su msma nmano, no herird el tal

vol untari anente, porque no esta en su nano el no hacerlo. Puede tanbi én
acontecer que el que fue herido fuese el padre, y el que lo hirid lo
tonmase por otro alguno de | os que presentes estaban, y no entendi ese que
era su padre. Lo m snmo habenos de decir del fin por que lo hizo, y en fin
de todo el hecho. Todo aquell o, pues, que se hace no entendi éndose, o0 ya
que se entienda no estando en su nmano, 0 por ajena violencia, se dice ser
forzoso. Porque muchas cosas de | as que natural nente hay en nosotros

sabi éndol as | as padecenps o hacenos, de |as cual es ninguna se dice
voluntaria ni forzosa, cono el envejecerse y el norir, y |lo msno es en

| as cosas justas y injustas | o que accidentarianmente sucede. Porque si uno
por fuerza y por tenor restituyese o que tenia en depésito, no direnps
que obra lo de justicia, ni que hace cosas justas sino accidentarianente.
De la msna nanera el que por fuerza y contra su voluntad deja de
restituirlo, accidentarianente direnpos que hace agravio y obra cosas

i njustas. Las cosas, pues, voluntarias, unas se hacen por eleccid6n y otras
sin eleccién. Por elecciodn se hacen | as cosas que se hacen con consulta, vy
sin eleccidén |las que se obran sin consulta. Siendo, pues, tres |as
especi es de | os daflos que en | as contrataci ones suceden, |as cosas que por
i gnoranci a se hacen son hierros, cuando uno | os hace no entendiendo ni a
qui én, ni qué, ni con qué, ni por qué. Porque o no penso6 arrojarlo, o no
aquel, o no con aquello, o no por aquel fin, sino que sucedi 6 al revés de
cono él pensd, conmo si lo arroj 6, no por herirle, sino por picarle, o si
no a quien quiso, 0 no conob qui so. Cuando el dafio, pues, es fuera de
razén, dicese desgracia, pero cuando es no fuera de razoén, pero sin
mal i cia, dicese hierro (porque hierra uno cuando en él esta el principioy
origen de |l a causa, y es desgraci ado cuando en él no estd); nmas cuando | o
entiende y no | o hace sobre consulta dicese injuria o agravio, cono | o que
por enojo se hace, o por otras alteraciones que o |la necesidad o |la
natural eza a | os honbres acarrea. Porque |os que en senejantes cosas
perjudican y hierran, dicense que hacen injuria, y |os hechos se |l anman
agravi os, pero ellos por esto no son aun del todo injustos ni perversos,
por que aquel tal dafio no procede de nal dad. Pero cuando con consulta y

el ecci6n |l o hace, Ilamase injusto y nal honbre. Por esto |as cosas que con
enoj o se hacen no se dicen, y con razon, proceder de providencia. Porque
no com enza el hecho el que hace al go con enojo, sino el que | e hace que
se enoje. A nmas desto en senejantes negoci 0s nunca se disputa si fue asi o
si no fue, sino si hubo justa razéon para ello, porque |a safia es una
injuria manifiesta; ni se disputa si fue o no fue, cono en |as
contrataciones, en |las cuales, de necesidad el uno o el otro ha de ser nma
honbre, si ya por olvido no | o hacen, pero cuando del hecho concuerdan,
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di sput ase cual de las dos partes pide justicia, mas el que antes de
hacerl o pensé y deliberé no | o ignora. De nanera, que el uno pretende gque
ha recebido agravio, y el otro que no. Pero el que sobre consulta hace
dafio, hace agravio, y asi el que senejantes agravi os hace ya es injusto,
cuando fuera de proporcion y de igualdad |o hace. De la m sma nmanera el
justo cuando sobre deliberaci én hiciere alguna obra justa, |a cual
entonces | a hace, cuando |a hace voluntarianente. Pero de |as cosas
forzosas unas hay que son dignas de msericordia y otras que no. Porque

| as cosas que | os honbres hierran no so6l o ignorantenente, pero tanbi én por
i gnorancia, dignas cierto son de msericordia. Pero |las que se hacen, no
por ignorancia, sino ignorantemente por alguna alteracion ni natural n
humana, no son di gnas de m seri cordi a.

Capitulo I X

Del recebir agravio conp acontece, y que ninguno voluntarianente | o recibe
En el capitul o nono, tomando ocasi 6n de unos versos de Euripides,
di sputa qué nanera de cosa es el recebir agravio, y prueba ser cosa
violenta y en ninguna manera voluntaria; disputa asimsno si uno puede
voluntariamente a si msnp agraviarse, y si el disoluto hace a si msno
voluntarianmente perjuicio, y otras cosas sengej antes.

Dudara por ventura al guno si habenbs del recebir y hacer agravio
suficientemente disputado. Y prineranente, si es verdad | o que Euripides
escribe fuera de toda buena razon

Ponest ene a preguntar

Conp a m rmadre naté:

En breve te lo diré,

Sin nmucho tienpo gastar

Yo quise y ella aprobé

De aquella suerte el norir,

O enfadada del vivir,

A matarla nme forzo;

ipor ventura pasa asi en realidad de verdad, que uno voluntarianente es
agravi ado o no, sino que cual quier recebir de agravio es forzoso asi cono
el hacerlo es voluntario, o es todo recebir de agravio o voluntario o
forzoso, asi conp el hacerlo todo es voluntario, o direnbps que un recebir
de agravios hay voluntario y otro forzoso, y, de la msma nanera en el
recebir buenas obras? Porque todo hacer justicia es voluntario. De nmanera
gue parece conforme a razén, que el recebir agravios y el recebir buenas
obras, el uno al contrario de |lo otro, sean cosas voluntarias o forzosas.
Pareceria, cierto, cosa fuera de razén, que todo recebir de buenas obras
fuese voluntario, porque nmuchos, cierto, |las reciben nuy contra su

vol unt ad. Pues tanbi én al guno dudaria si cual qui era que padeci 6 cosa
injusta, padeci6 injuria, o si es lo msnmo en el padecerla que en el
hacerl a, porque puede acontecer que accidentarianmente uno obre anbas
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maneras de justo, y de la msma manera i njusto. Porque no es todo uno
hacer cosas injustas y agraviar, y de la m sm manera tanpoco es todo uno
sufrir injurias y ser agraviado, y asimsno habenos de juzgar del hacer
cosas justas y recebirlas. Porque es inposible que uno sea agravi ado, sin
gue haya al gun otro que |le agravie, ni que al guno reci ba buenas obras, sin
gue haya al guno que |l as haga. Y si, general y sencillanente habl ando, el
hacer agravio es hacer uno a otro dafo voluntarianente, que es sabiendo a
gui én, y con qué, y coéno, cierta cosa sera que el disoluto voluntarianente
a si msno se hace dafio, y a si voluntarianmente sera agravi ado, y sucedera
gue uno a si misnb se haga agravio. Esta es, pues, una de | as cosas gque
dudabanos: si puede uno a si msno agraviarse. Asimsnp, por el vicio de

| a disolucidn uno voluntarianente se dejara perjudicar de otro que

vol untarianmente tanbi én | e perjudi que, de manera, que serd verdad que uno
vol untari amente sea agravi ado. ¢O direnps que no esta entera aquella
difinicidn, sino que se ha de afiadir que hace dafio sabi endo a qui én y con
qué, y coéno, y esto contra |la voluntad de aquel que |o recibe? De manera
gue uno podrd& recebir dafio de su voluntad y sufrir cosas injustas, pero
agravi o ninguno | o recebira de su voluntad, porque ninguno |lo ama, ni aun
el disoluto, sino que obra contra su voluntad, porque ninguno quiere |o
que no tiene por bueno, y el disoluto hace | o que entiende que no debria
hacer. Y el que sus proprias cosas da, cono Honero dice de d auco, que le
daba a D 6nmedes las armas de oro por las de hierro, y o que valia ciento
por | o que valia nueve, no es agravi ado, porque en su mano esta el no

darl as, pero el ser agraviado no estéa en su mano, sino que de necesidad ha
de haber otro que le agravie. Cosa, pues, es nmuy clara y manifiesta que el
ser agraviado no es cosa voluntaria. De | as cosas asimsno ya arriba
propuestas, dos nos restan por disputar: cual es el que hace el agravio,

el que en el repartir da uno nmas de | o que nerece, o el que |lo recibe; y

| 0 segundo: si uno a si msnpb se puede hacer agravio. Porque si |0 que
primero habenpos dicho es verdad, el que reparte es el que hace el agravio,
y no el que toma | o que es mas. Y si uno reparte mas para otro que para
si, sabiendo | o que hace, y de su propria voluntad (lo cual parece que
hacen | os honbres que son bien conedi dos), éste tal a si misnp él msno se
hara agravi o, porque el honbre de bien y virtuoso sienpre es am go de
tomarse para si 1o nmenos. O direnpbs que esto no es verdad asi
senci |l | amente, sino que por ventura de otro bien reci be mas, conp di ganos
de la honra, o de | o que es absol utanente bueno. A mas de que se suelta
facil mente el argunmento por la difinicidén del agraviar, porque no padece
cosa contra su voluntad, de nmanera que en cuanto a aquello no recibe
agravi o, sino que recibe dafio sol anente. Cosa, pues, es cierta que el que
reparte es el que hace el agravio sienpre, y no el que recibe, porgue no
hace agravio el que tiene lo injusto, sino el que tiene facultad de
hacerl o de su voluntad, | o cual consiste en el que es origen y principio
de aquel hecho, | o cual estd en el que lo reparte y no en el que |lo

reci be. Asim sno esto que deci nbs hacer tonase de muchas naneras, porque
una cosa sin aninma puede matar, y la mano y el siervo mandandosel o el
sefior, el cual no hace agravio, pero hace cosas injustas. Asimsnp si |o
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juzga sin entenderlo, no hizo agravio a lo justo legitino o legal, ni el
tal juicio es injusto, sino cono injusto. Porque lo justo | egal es
diferente de lo justo principal. Pero si entendi éndolo | o juzgd

i njustanente, excede este tal |a igualdad del favor o del castigo. Aquel
pues, que desta nmanera juzgd injustanente, tiene denmas, de la m sma nmanera
gue el que se tomm para si parte del agravio que hace. Porque aquel que a
| os tales adjudic6é el canmpo, no recibié dellos canpo, sino dinero.

Pi ensan, pues, |os honbres que esta en su nano el hacer agravio, y que por
esto es cosa facil ser un honmbre justo. Pero no es ello asi. Porque tener
uno acceso con la nujer de su vecino, y herir a su préjino, y entregar con
su mano su dinero, cosa féacil es, y que estd en mano de | os honbres; pero
el hacerlo de tal o tal manera dispuestos, no es cosa fécil, ni que esté
en su mano. De la m sma manera el saber las cosas justas y injustas no |l o
ti enen por cosa de honbre nuy sabi o, porque no hay nmucha dificultad en
entender |l as cosas de que las leyes tratan. Pero |as cosas justas no

consi sten en esto, sino accidentarianente, sino en cénpb se han de hacer y
distribuir las cosas justas, |o cual es cosa de mayor dificultad que
entender | as cosas provechosas para |la salud. Porque en | a nedicina cosa
facil es conocer la mel y el vino, y el veratroy el cauterioy la
abertura. Pero el entender conp se ha de distribuir esto en provecho de | a
salud, y para quién y cuando, es tan dificultosa cosa conb ser uno buen
nmédi co; por esto tienen por cierto que el hacer agravio no nmenos convi ene
al justo que al injusto, porque no nenos | o puede hacer el justo que el
injusto, antes mas facultad tiene para hacer cada cosa déstas. Porque
tanmbi én el justo tiene fuerzas para allegarse a la nmujer de su vecino y
para herir a su préjinmo, y el honbre val eroso tanbi én tiene fuerzas para
arrojar alla el escudo y para vol ver espaldas y huir a do quisiere. Pero
el cobardear y hacer agravio no es el hacer estas cosas sino
accidentarianmente, sino el hacerlas de tal manera o tal dispuestos, asi
cono el curar y el dar salud no es el abrir o no abrir, ni el purgar ni no
purgar, sino el hacerlo desta manera o de la otra. Consisten, pues, |as
cosas justas en aquellas que participan de | as cosas absol utanente buenas,
en las cuales tienen tanbi én sus excesos y defectos. Porque en al gunos no
hay exceso de bienes, conpb por ventura en | os dioses. En otros no se halla
ni ngun género de bienes, conmp en |l os que tienen la nmalicia ya incurable, a
| os cual es toda cosa les es perjudicial. Oros |los tienen cual mas cual
menos, y desta nmanera tenerlos es proprio de | os honbres.

Capitulo X

De | a bondad y del honbre bueno

Gran nmenci 6n se hace en | os Derechos de 1o que en griego |l aman

epiices, y en latin aequum bonum en ronmance podénosl e decir noderaci 6n de
justicia. De la cual hay tanta necesidad en el mundo conb del vivir, segun
a al gunos |l es agrada, en cierta manera, el ser crueles y rigurosos en el
ejecutar la justicia, pretendiendo que por alli vernan a ser mas af amados,
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y tenb no vengan a ser mas afl amados. Porque conp | as cosas, en particular
consi deradas, son tan varias, no puede la ley determ nar de nuchas dell as
tan al caso y confornmenmente, porque, en fin, la ley o nanda o prohi be en
general, sin circunstancias, que si en todas se ha de ejecutar conp él |o
di spone, vernd a cunplirse lo que dice el cémco latino: sumumius, summ
injuria, que es: el derecho riguroso es extreno agravi o. Conp agora manda
|l a |l ey que cual qui era que a honbre delincuente diere favor y ayuda, sea
castigado de tal o tal castigo. Un delincuente, huyendo de |la justicia,
pidié a otro honbre, que no |l e conocia, que |e nostrase el cam no, o que

| e pasase si era barquero; este tal no nerece castigo por aquella |ey,
porque éste no era delincuente para el anino del que |le ensefi6 el cam no o
|l e pasé el rio, que no habia el otro de adevinar. Para esto, pues, es |la
noder aci 6n del juez y el derecho de igual dad buena, la cual es freno de lo
justo legal, comp aqui dice Aristotel es. Desta bondad, pues, trata en este
capitulo, y disputa en qué difiere de la justicia, o si es |lo msnp, o0
especi e dell a.

De | a bondad que nodera el derecho y del que es por ella noderado se

of rece haber de tratar, céno se ha con la justicia, y |lo tal noderado con
|l o justo. Porque | os que curiosanente | o consideran, hallan que, ni del
todo son una msma cosa, ni tanpoco diferentes en el género. Porque

al gunas veces de tal suerte al abanps esta virtud y al honbre que | a posee,
que el vocabl o della general mente | o extendenos a significar con él toda
cosa buena, nostrando que | o nmas noderado en igualdad es 1o nejor. CQras
veces, si consultanmps con |a razon, nos parece cosa del todo apartada
della el decir que | o bueno y igual, siendo diferente de lo justo, sea

di gno de al abanza. Porque, o |lo justo no es bueno, o | o noderado no es
justo, si es diferente cosa de |lo justo; o si lounoy |lo otro es bueno,
son una m snma cosa. Estas razones, pues, en | o bueno noderado causan
dificultad y duda. Todo ello, pues, en cierta nanera, esta rectanente

di spuesto, y lo uno a lo otro no contradi ce. Porque | o bueno noderado,
siendo y consistiendo en alguna cosa justa, es un justo nas perfeto, y no
es nejor que lo justo cono cosa de género diverso. De nmanera que todo es
una msma cosa lo justo y | o bueno noderado; porque siendo anbas a dos
cosas buenas, es mas perfecto | o justo noderado. Pero | o que hace
dificultad es que | o bueno noderado, aunque es justo, no es lo justo

| egal, sino reformaci 6n dél. La causa es que la |ley, cual quiera que sea,
habl a general nente, y de |as cosas particul ares no se puede hablar ni
tratar perfectanmente en general. Donde de necesi dad, pues, se ha de habl ar
en general, no pudi éndol o decir asi en comin perfetanmente, arrimase la |ley
a |l o que mas ordinari anente acaece, aunque bien entiende aquella falta; y
con todo eso es recta y justa la ley. Porque la falta no estda en la ley ni
en el que |la hace, sino en la naturaleza de |la cosa. Porque |la materia de
| os negoci os se vee claro ser deste jaez, pues cuando la |l ey hablare en
general, y en | os negoci os sucediere al revés de | o general, para que la

| ey esté conp debe, aquella parte en que el |egislador falté y erro,

habl ando en general, ha de ennendarse, porque si el |egislador estuviera
presente, de aquella msma nmanera lo dijera, y, si |o entendiera, de
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aquella manera | o divulgara. Por esto | o bueno noderado es justo, y nejor
gue al guna cosa justa, no asi general nente, sino nejor que aquel justo que
err6 por hablar asi tan en general. No es, pues, otra la naturaleza de |lo
bueno noderado, sino ser reformaci 6n de ley en cuanto a la parte en gue
faltd por hablar tan en general. Porque esto es |a causa de gue no se
pueden reglar por ley todas | as cosas, porque es inposible hacer |ley de
cada cosa, y asi hay necesidad de particul ares estatutos. Porque |la cosa
gue es indeternm nada, tanbi én tiene su regla indeterm nada, conp |la regla
de la arquitectura |l esbhia, que es de plonp, y asi se conforma con |a
figura de la piedra y no es regla cierta; de la msnma nmanera se ha el
estatuto con | os negoci os. Entendi do, pues, esta qué cosa es | o bueno
noderado y qué es |lo justo, y a cual justo hace ventaja | o bueno noderado.
De aqui se colige claranmente cual es el honbre de noderada justicia, que
es el que elige tal manera de justicia y |la pone por obra, ni interpreta
rigurosanente el derecho a |l a peor parte; antes remte la fuerza y rigor
de la ley, aunque ella hable en su favor. Y senejante hdbito que éste es

| a bondad noderada, y es parte de la justicia y no habito diferente della.

Capitul o Xl

Coémo ni nguno hace agravio a si msno

En este ultino capitulo concluye | a disputa de la justicia,

di sputando si puede uno hacerse agravio a si misno, conp el que a si msno
mata, o su propria hacienda destruye; y fundandose en | os principios ya
puest os, prueba que no, porque no hay agravio voluntario, y, pues aquél

vol unt ari anmente se perjudica, no se hace agravi o aunque se haga dafio. Pero
hace agravio a |l a republica introduci endo ej enpl o de hecho tan perverso.
Pero si puede uno o no puede a si misnp agraviarse, de |o que ya esté

di cho se entiende facil nente. Porque unas cosas justas hay que |as dispone
la ley conforme a todo género de virtud, conp agora que no nmanda que
ninguno a si msno se nate, y | o que no nanda prohibelo. A mas desto,
cuando uno, sin legitim causa, perjudica a otro sin haber dél recebido
perjuicio, voluntarianente perjudica, y aquél perjudica voluntariamente,
gue sabe a qui én y cono. Pues el que de ira a si nmsnp se nata

vol untariamente, | o hace contra toda buena razén, haciendo |o que la |ley
no le pernmte. De nanera que hace agravi o, pero, ¢a quién?. a la
republica, pero no a si msno, pues voluntarianente | o padece, y ninguno
es voluntarianmente agraviado. Y por esto la republica castiga senejantes
hechos y tiene ya ordenada afrenta para el que a si misnp se nmatare, cono
a honmbre que hace agravio a ella. A nas desto, el que sol anente hace
agravio y no ha Ilegado a lo ultino de |a mal dad, en cuanto tal no puede a
si msno agraviarse, porque este tal es diferentenente mal o que no el

otro; porque hay algun injusto que es nmalo, de |la msnma nmanera que el
cobarde, y no conb honbre que ha Il egado ya al extrenp de nal dad. De
manera que, conforne a esta sinjusticia, ninguno hace agravio a si m sno,
porgue se seguiria que una msna cosa juntamente a un msno se | e afiade y
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se le quita, o cual es inposible, sino que sienpre o justo y lo injusto
ha de suceder entre nuchos, de necesidad, y ha de ser voluntario y hecho
por el eccibn, y, prinero, porque el que hace dafio a otro por volver |as
veces al que prinmero |l e perjudicd, no parece que hace agravio, pero el que
a si msno se perjudica, juntanmente hace y padece unas mni snmas cosas. A nas
dest o, que sucederia que voluntarianmente al guno fuese agravi ado. Dejo
aparte que ninguno puede agraviar sin hacer alguna particul ar especi e de
agravi o, y ninguno conete adulterio con su propria mujer, ni horada sus
proprias paredes, ni hurta sus proprias cosas. En fin, el no poder
agraviar nadie a si msnpb, nuéstrase claro por la difinicidn de el recebir
agravio voluntario. Cosa, pues, es ciertay manifiesta que lo unoy lo
otro es cosa nala, digo el recebir agravio y el hacerlo, porque el recebir
agravio es tener nenos de lo justo, que es nedio, y el hacerlo tener nas;
cono en |la nedicina el exceder o faltar de |la tenplanza sana; y en el arte
de la lucha y ejercicios corporales, exceder o faltar de buen habito de
cuerpo. Pero, con todo eso, es peor el hacer agravio que no el recebirlo.
Porque el hacer agravio trae consigo anexa |la maldad, y es cosa digna de
reprensi 6n, y que procede o de |la extrema naldad, o de la que no esta

| ejos della. Porque no toda cosa voluntaria trae consigo agravio. Pero el
recebir agravi o puede acontecer sin maldad y sin caer en vicio de
sinjusticia. De manera que el recebir agravio, cuanto a su propria

natural eza, nmenor mal es que el hacerl o, aunque acci dentari anente puede
acont ecer que sea mayor el mal; pero | o accidentario no | o considera el
arte, sino que dice: el dolor de costado es mAs grave enfernmedad que un
encuentro del pie, aunque, accidentarianmente, alguna vez el encuentro del
pi e podria ser mayor, conmp Si uno tropezando cayese y viniese a nmanos de

| os enem gos y pereciese uno; pues no se dice bien que guarda justicia
para consigo m sno, pero para al gunas cosas suyas bien se dice, por una
manera de senejanza y netafora, aunque no toda nmanera de justicia, sino la
sefioril y famliar. Porque en estas razones difiere |la parte del alnm que
es capaz de razén de la que no o es, con |las cual es partes teniendo
cuenta, parece que puede uno a si misno agraviarse, pues puede en ellas
padecer algo contra | os deseos dellas. De la m snma nanera, pues, que entre
el que gobierna y el subdito hay su justo, de la msnma parece que | o habra
entre estas dos partes. De la justicia, pues, y de | as demas noral es
virtudes, desta manera habenos di sput ado.

Lo que Aristoteles dice aqui, que el que perjudica a otro por

sati sfacerse del agravio que aquel tal le ha hecho no | e hace agravi o,
también lo dice Tulio en los Oicios. Pero el uno y el otro serian conp
honbres que no aprendi eron en escuela cristiana. Porque hacen agravio a la
di vina justicia usurpandole su oficio, el cual es castigar a | os que hacen
agravi os a sus proéjinos. Y aunque no luego |os castiga, él sabe por qué lo
hace; pero es cierto que no quedara agravi o ninguno sin castigo. Mjor se
acercO al blanco de |la verdad Platén en el dialogo Criton, donde, en
persona de Sécrates, dice que ni aun por satisfacerse ni por salvar la
vida se ha de hacer a nadie perjuicio. Tanbién | o que dice de la justicia
de las dos partes del alma, es la que |los tedlogos |laman justicia
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original, cuando |la parte superior, que es la razén, manda, y la inferior,
gue es |la parte que apetece, obedece a |la razén, rehusando | as cosas que

| a razon dice que no convienen; y este es el nmejor del honbre, en el cual
fueron criados nuestros prineros padres; y cuando esta orden se pervierte,
anoti ndndose | a parte inferior contra |la superior, caenos en |o0s vicios.
Fin del quinto libro

Argunento del sexto libro

Aristoteles, en el priner |ibro, anduvo inquiriendo en qué consistia

la felicidad humana, y hallé que en el vivir conforne a recta razéon. Y
porque el vivir conforme a recta razon requiere el vivir conforne a
virtud, en el segundo anduvo inquiriendo qué cosa era virtud. Después hizo
dos maneras de virtudes: unas norales, de |las cuales ha tratado en el
tercero, cuarto y quinto libro, y otras del entendi mento, de |las cuales
propone tratar en el presente. Pero por cuanto hasta aqui se ha hecho
mucha nmenci 6n de la recta razén, y hasta agora no se ha decl arado qué cosa
es, trata primero qué cosa es la recta razébn y en que consiste; después
trata de las partes del alm, para declarar cada virtud a qué parte del

al ma corresponde; tras desto trata de | os habitos del entendi m ento,
sciencia, arte, prudencia, entendimento, sabiduria; de |las partes de |la
prudenci a, del buen consejo, del buen juicio, del buen parecer, de |a
utilidad de | a sabiduria y prudencia: de |la hermandad grande que entre si
tienen todas |las virtudes.

Ari st 6tel es

La Etica

Li bro sexto
De las éticas o norales de Aristételes escritos a N conmaco, su hijo, y por
esto |l amados ni comaqui os
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Capitul o prinero

Cual es la recta razéon y cuél es su difinicidn

En el prinmer capitulo declara ser la recta razén | a que endereza | as

cosas al fin perfeto, y obrar conforne a recta razén ser obrar conforne a
| o que se requiere para alcanzar el fin. Después propone |as partes del

al ma, y declara ser una capaz de razén y otra que carece della; y que de

| a que carece no se trata aqui, pues se ha ya tratado en | o pasado; porque
| as virtudes noral es consisten en esta parte que carece de razén. Divide
asimsno |a parte que consiste en razén, en una que no cae en consulta,
que es | a sciencia (porque ninguno consulta si dos veces dos hacen cuatro,
pues es cosa cierta), y otra que cae en consulta, que es |la opiniébn. Estas
dos partes del aninob no son asi partes cono la pierna y brazo son de

cuer po, pues siendo el anino espiritu, no tiene cantidad ni partes desa
manera, sino que son dos facultades suyas, que se |laman partes por una
maner a de met af or a.

Pero por cuanto habenpbs dicho en | o pasado, que habenos de el egir el

medi o, y no el exceso ni el defecto, y el nedio es aquel que |la recta
razon dicta, conviene que |o dividanps esto. Porque en todos | os habitos
de que arriba se ha tratado, hay al guna cosa puesta cono por fin y blanco
conb en todas |as demas, al cual, teniendo ojo el que tiene la razén, tira
o afloja. Hay, pues, térmno en | as nedi anias, que deci nbs que consisten
entre el exceso y el defecto, y son regladas confornme a recta razén. Y el
decir esto es decir verdad, aunque no se pueda dar | a denostraci 6n dell o.
Porque en | as demas consi deraci ones, de que tenenos sciencia, es verdad
decir que no se ha de hacer ni nmayor ejercicio ni nenor, ni se ha de
reposar mas ni menos, sino que se ha de tomar el nedio segun que la recta
razon aconsejare, porque con solo esto tener uno, no ternia mas que saber.
Conp si se preguntase cuanto nmanteni m ento convi ene dar al cuerpo, y
respondi ese uno que tanto cuanto manda |la nedicina y el honbre que en ella
fuere docto. Por tanto, conviene que en |os habitos del alm no sélo sea
asi verdad esto que se ha dicho, pero aun tanbi én que se entienda clara y
distinctamente cual es la recta razén y cual su difinicidn. Ya, pues,
dividinos las virtudes del alma, y unas dijinbs que eran de |la costunbre y
otras del entendimento. De |las noral es, pues, ya habenos tratado.

Tr at enos, pues, agora de |las otras, disputando prinero del alnm desta
suerte. Cuanto a lo prinero, pues, ya esta, dicho céono el alna tiene dos
partes: una capaz de razon y otra que carece della. Agora, pues, tratenps
por la misma orden de |a parte que es capaz de razon, y presuponganps
primero que hay dos maneras de cosas que consisten en razon: una de
aquel | as cosas que venos ser de tal manera, que sus principios no pueden
dej ar de ser asi, y otra de aquellas cuyos principios pueden ser de otra
manera. Porque para entender cosas de género diverso, tanbi én es nenester
gue haya parte de ani nbo que sea de género diverso, y que sea conforne a lo
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gque se ha de entender, pues han de al canzar el conocimento de | as cosas
conforme a cierta senejanza y propriedad que con ellas tengan. LI anese,
pues, la una déstas scible y |la otra di sputable, porque el consultar y el
di sputar, todo es una m snma cosa. N nguno, pues, consulta | o que no puede
ser de otra manera; de manera, que |o consultable es una parte de |as
cosas que consisten en razon. Consi derenos, pues, cual es el nejor habito
de cada parte destas, porque aquélla sera su virtud, y la virtud es |la que
le inclina a su propria obra.

Capitul o |

Coémp hay tres cosas en el alma proprias del efecto, y de |a verdad: el
sentido, el entendimento y el apetito

Ha propuesto de tratar de | as dos partes de nuestro entendimento: la

una cierta, en que consiste la sciencia, y |la otra probable, en que se
funda | a opinion. Para nmejor tratar dellas, declara en el capitul o segundo
| a origen de nuestro conocimento y de nuestro obrar, y pone por origen de
nuestro conocimento |os sentidos, y del obrar el entendimento y el
apetito. Porque si pusi ésenps por caso que se viese un honbre falto de
todos | os sentidos, este tal ninguna noticia de cosas ternia en su
entendi m ento, sino que seria conb es el del nifio antes que venga a sentir
en el vientre de la madre. Y en el obrar, cada uno se nueve o segun
entiende o segun apetece. Conpara después el entendimento con el apetito,
y muestra que o msnp que es en el entendimento verdad, es en el apetito
rectitud; y lo que alli es nentira, aqui es depravaci 6n. De do sucede que,
asi conp el entendimento o que tenia tenerarianente por verdadero,
tratandolo I o halla nuchas veces falso, de la m sma manera | o que sin
consi deraci 6n | os honbres apetecen, al canzado, desengafia y sale falso; y
de aqui nace que nuestro apetito es tan inquieto, y que el consejo del
honbre nuy ejercitado en negoci os es nejor quel del honmbre nobzo y poco
expriment ado, porque |le ha burlado mas veces su apetito y el suceso de |as
cosas.

Tres cosas, pues, hay en el alm, que son la origen de un hecho y de

| a verdad: el sentido, el entendimento, el apetito. Destas tres cosas el
sentido no es principio de hecho ninguno, |Io cual se vee claranente en |as
fieras, |las cual es, aunque tienen sentido, con todo eso ni nglun negoci o
tratan en comin. Lo que es, pues, en el entendimento la afirmaci én vy
negaci 6n, lo msno es en el apetito el sequir y el rehusar. De manera que,
pues |la noral virtud es hébito escogido voluntarianmente, y la el eccion
voluntaria es apetito puesto en consulta, coligese de aqui que |la razén ha
de ser verdadera, y el apetito y deseo recto, si |la eleccién ha de ser
buena, y que de los dos la razén ha de ser cosa que se pueda decir, y el
deseo cosa que se pueda seguir. Este, pues, es el entendimentoy la
verdad activa. Porque en |la verdad que sol anente es contenplativa, y no
sirve para hacer ni tractar cosa ninguna, el decirse conp es o al revés,
es su verdad o su nentira, porque éste es el oficio de todo entendi m ento.
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Pero | a verdad de | o que se entiende para haberse de poner por obra, ha de
ser conforme al recto y buen deseo. Es, pues, la eleccidn el principio del
hecho, de la cual procede tanbi én el novimento, nmas no el fin por que se
hace. Pero el principio de la eleccion es el apetito o deseo, y la razon
gue por causa de otra cosa se da, de manera gque nunca hay el eccidn sin
entendi m ento y aprensi 6n, ni tanpoco sin noral deseo. Porque ni el
negoci ar bien ni el negociar mal en cual qui er hecho no puede acaecer sin
entendimento y costunbre. Aunque este entendi m ento ninguna cosa nueve
sino la que a otro fin se encamna, y es activo, porque éste es el que
gobierna a | a que obra, porque cual quier que obra, obra por fin alguno, n
es jaméds | o que se obra el ultino y absoluto fin, sino particularnente de
algo, y en respecto de algo, pero eslo |la obra que se hace, porque el bien
negociar y tratar las cosas es el fin, y el deseo a éste se endereza. Y
por esto se dice que o el entendimento apetitivo o el apetito que se
entiende es la eleccidén. Y tal principio conb éste es el msnp honbre.

Ni nguna cosa, pues gque ya haya pasado, cae en el ecci 6n, conp agora ni nguno
elige el haber tomado por armas a Troya, ni tanmpoco se consulta jamas de

| o pasado, sino de |o porvenir y contingente, porque |o que ya es pasado,
no puede ya dejar de haber sido. Y por eso dijo muy bien Agaton:

A |l a potencia de D os

Sél o esto es def endi do:

El hacer que no haya sido

Lo que ya pasO entre nos.

El oficio, pues, de anbas | as dos partes del entendimento es

entender | a verdad, y asi aquellos habitos son dos virtudes de cada una
destas partes, en | os cual es mas verdad halla cada una dell as.

No entienda ninguno que es falta de la potencia de Dios |o que aqui

dice Aristoteles. Porque no esta la falta sino en la nmisma cosa, que
contiene en si repugnancia, y inplica, cono dicen |os |4gicos,
contradi cci 6n, cono estar uno juntamente vivo y nuerto, sano y enferno. Y
el no poder hacer esto no es falta de potencia.

Capitulo |11

De los cinco habitos del entendimento, y de |las cosas de que se tiene
sciencia, y de la msma sciencia

Com enza ya, después que ha declarado la origen y principio de

nuestro entender y obrar, a tratar de | os habitos del entendi m ento.
Propone céno son cinco: arte, sciencia y prudencia, sabiduria,
entendimento. Trata prinmero, de |la sciencia, declarando en qué genero de
cosas consi ste.

Conmenzando, pues, conb de nuevo, tratenps destos habitos de

entendi mento. G nco son, pues, |las cosas en las cuales, o afirmando o
negando, dice nuestro anino verdad: arte, sciencia, sabiduria,
entendi m ento. Porque en | as cosas que consisten en parecer y opinioén,
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puede acaecer decir nentira. De aqui, pues, se colige qué cosa es |la
sciencia, si claranmente querenbps hablar, y no seguir senejanzas y
net af oras. Porque todos tenenps por cierto que aquell o que sabenos no
puede ser de otra manera. Porque |as cosas que de otra nmanera pueden ser
cuando estan apartadas de nuestra vista, no sabenos si son asi o si no. De
manera que | o que se sabe es cosa que necesarianente sucede, y por |a

m sma razén es cosa perpetua. Porque |as cosas que necesarianente son

t odas, general nente habl ando, son perpetuas, y todo | o que es perpetuo
jamas naci 6 ni pereci 6. A mas desto, toda sciencia parece que es apta para
enseflar, y todo | o que se puede saber se puede aprender. Y toda sciencia,
conp dijinbs ya en los libros Analiticos, procede de cosas prineranente
ent endi das. Porque unas cosas se saben por induccio6n, y otras por discurso
de razén. Lo que se sabe por induccién son |os prinmeros principios, y |las
cosas muy conunes y universales. Pero el discurso de razén procede de |la
uni versal . Aquel | as proposici ones, pues, de donde procede el discurso de
razén o silogisno, son |los principios, |os cuales no se pueden probar por
di scurso de razon, sino s6lo por enuneraci 6n de cosas singul ares, que

Il aman i nducci 6n. De manera que la sciencia es un habito denpstrativo, con
t odos | os denmas arrequi ves que propusinos en los libros Analiticos. Cuando
uno, pues, en alguna manera cree una cosa, cuyos principios |le fueren

decl arados, entonces se dice que | a sabe. Porque si no entiende | os
principios, mas de veras se dira que sabe accidentarianmente |a concl usi on.
De | a sciencia, pues, desta manera quede di sputado.

Esta materia, aunque aqui |a pone Aristoteles, mas es | 6gica que

noral, cono él misno claramente lo confiesa. Y asi, el que no fuere

| 6gi co, pase por ella |igeranmente, conp por cosa que para nateria nora

i mporta poco. SOl o entienda qué discurso de razon es cuando de unas
verdades se sacan y coligen otras desta manera. Pues toda cosa conpuesta
de nuchas cosas diferentes y contrarias, de necesidad ha de perecer por la
contienda que las unas |levan con |as otras, y venbps que todos | os honbres
son conpuestos de cosas diferentes y contrarias: carne, hueso, calor y
frio; coligese que todos | os honbres de necesi dad han de perecer.

| nducci 6n es cuando probanps ser verdad una cosa dicha en comin,

denost rando experiencia de nuchas cosas singulares en favor de aquéll a,
cono si probanos que todo honbre ha de norir, pues venbs que mnuri 6 el
enperador, nuestro sefior Carlos V, y el principe, su nieto, y cada dia
venos norir unos y otros, y no sabenpbs que haya honbre ni nhguno que sienpre
dure. Principios son unas verdades que no se pueden probar sino por estas
particul ares experiencias y inducciones, cono en |a geonetria éstas:

cual qui er cosa entera es nmayor que ninguna de |as partes; de cual quier
punto a otro cual qui er punto se puede echar una |linea recta. Destos
principios y discursos y inducciones, puestos en un particular argunento y
materi a de cosas, se hacen | as sciencias, conb puestos en nateria de

enf ermedades vienen a hacer |la nmedicina. De todo esto tratanos cl aranente
en | a introducci 6n que publicanps para |la Légica de Aristoteles, y nuy

| arganente en | os conentari os que sobre su | 6gica tenenps escritos, si a
luz salieren algun dia. Pero esto, conp dije, para el fildsofo noral, que
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para su utilidad | ee esta materia, no inporta mucho.

Capitulo IV

Del arte

Arte entiéndela aqui Aristételes compb |a entiende el vul go cuando

I[lama arte al oficio del zapatero, del sastre y del herrero, y asi la

di stingue de |l a sciencia. Que, en realidad de verdad, arte es vocabl o mas
general que sciencia, y cualquier sciencia es arte, aunque no cual qui er
arte sea sciencia. Hace dos nmaneras de artes: una, que consiste en solo el
entendi m ento, y obra con discurso de razén, cono el arte de edificar o
navegar, y otra, que esta puesta toda en el obrar por sola |a experiencia,
cono | as artes que vul garnente nmecéani cas || amanos. Si enpre distingue
Aristoteles el hacer y el obrar desta manera, que el hacer |o atribuye a
los ejercicios del entendimento, y el obrar a | as cosas de defuera. Asi

di stinguen en griego piiny prattin; en nuestra |engua no se guarda tan al
vivo esa distinciodn.

En | as cosas que pueden suceder de otra manera, hay al go que |as

puede hacer y poner por obra. El hacer, pues, y el obrar son cosas
diferentes, conp ya en nuestras Vul gares Di sputas | o probanps. De manera,
gue el habito que obra conforne a razéon es diferente del que hace conforne
a razon, ni debajo de si el un hdbito al otro conprende. Porque ni el

obrar es hacer, ni el hacer obrar. Porque |la arquitectura una de |las artes
es, y un hébito que hace confornme a uso de razon, ni hay arte ninguna que
no sea habito que hace conforme a uso de razén, ni por el contrario cosa
gue habito sea, que haga conforme a uso de razon, que no sea arte. De
manera, que toda es una msna cosa arte y habito que confornme a verdadera
razén hace. Toda arte, pues, se enplea, en hacer de nuevo al guna cosa, y
en poner por orden y concierto, y considerar cono se ha de hacer al guna
cosa de |l as que no acaecen de necesidad, o en céno ha de ser o dejar de
ser, y cuyo principio estd en mano del que las hace y no en | a cosa que se
hace. Porque el arte no se ejercita en |l as cosas que necesari anmente se
hacen o suceden de necesidad, ni tanpoco en |as que por natural eza, porque
todas estas en si msmas tienen su principio. Y, pues, el hacer y el obrar
son cosas diferentes, de necesidad el arte ha de ser de | o que se hace y
no de o que se obra. Y, en cierta manera, la fortuna y el arte consisten
en una msnma manera de cosas, conb Agat 6n dice:

De la fortuna el anor

Requiere el arte tener;

Tambi én el l a ha nmenester

Que |l e dé arte favor

Es, pues, el arte, conp ya esta dicho, un habito que hace conforne a
verdadera razén, y la ignorancia de arte, por el contrario, es un habito
gue en | as cosas que pueden suceder de otra manera, hace confornme a razodn
fal sa.
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Capitulo V

De | a prudencia

En el capitulo quinto trata de | a prudencia, distinguiéndola de |Ia
sciencia y del arte en esto: que la sciencia considera | as cosas en
cormuni dad, porque de | as cosas particulares, pues ni tiene cierto namero,
ni son ciertas, no se tiene sciencia; pero |la prudencia requi érese en
cosas particulares. item el arte trata |as cosas que entre si guardan
ciertaregla y concierto; pero | as cosas que requi eren prudencia, no
tienen cierta regla ni concierto. Declara resplandecer esta virtud en dos
géneros de cosas sefial adanente en regir bien una famlia, y gobernar bien
una republica.

De | a prudencia podrenps tratar desta manera, considerando qué

personas son | as que solenos |l amar prudentes. Parece, pues, que el
proprio oficio del prudente es poder bien consultar de |as cosas buenas y
utiles para si, no en alguna particular nmateria, conp si dijésenps en |o
que val e para conservar la salud o |l a fuerza, sino en qué cosas inportan
para vivir prosperamente. Lo cual facilnente | o podenos entender de esto:
gue en al guna cosa particul ar deci nos ser prudentes, |os que en |las cosas
gue no consisten en arte dan buena razon y |la encam nan a al gun buen fin.
De manera, que general nente habl ando, aquél sera prudente, que es apto
para consultar con él |as cosas. N nguno, pues, consulta jamas |as cosas
gue no pueden acaecer de otra manera, ni tanpoco |las cosas que no estd en
su mano hacerlas o dejarlas de hacer. De manera, que, pues l|la sciencia se
al canza con denobstraci 6n, y |las cosas cuyos principi os pueden ser de otra
manera no tienen denobstraci én, y no se puede consultar de |as cosas que de
necesi dad suceden, coligese de aqui que |a prudencia, ni es sciencia, ni
tanpoco arte. No sciencia, porque aquello que trata puede suceder de otra
manera, ni tanmpoco arte, porque el obrar y el hacer tienen |l os fines

di ferentes. Resta, pues, que |a prudencia sea un habito verdadero y
préctico que conforme a razén trata |l os bienes y nales de | os honbres.
Porque el hacer tiene el fin diverso, pero el obrar no, porque el proprio
fin es el hacer bien aquella obra. Por eso a Pericles y a sus senejantes
| os juzganpbs por prudentes, porque son personas suficientes para
considerar o que a si msnos y a | os demds honbres convi ene. Tal es conp
ést os nos danps a entender que son |os que rigen bien sus casas y la
republica, y por esto, a la prudencia |la |l amanpbs en gri ego sof rosi ne, que
en aquella | engua quiere decir cosa que conserva el entendi m ento, porque
conserva tal o tal parecer. Porque |lo aplacible y lo nolesto no todo
parecer pervierten (que este parecer: todo triéngulo tiene tres angul os
igual es a dos rectos, o que no los tiene, no |lo pervertiran), sino |os
pareceres que se dicen en el tratar de | os negoci os. Porque | os principios
de | os negocios que se tratan es el fin porque se tratan; pero el que por
contento o pesadunbre se destruye y gasta, no |uego puede ver |os
principios, y asi ni por consejo deste tal no conviene que se delibere n
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trate cosa al guna, porque el vicio destruye |os principios. De manera, que
| a prudenci a de necesidad ha de ser habito, que confornme a buena razén
trata de los bienes y niales de | os honbres. Pero el arte tiene al guna
virtud, mas |l a prudencia no tiene, y en el arte, el que voluntarianente
hierra, mas perfeto es que el que por ignorancia, |lo cual es al revés en

| a prudencia, asi conpb en las virtudes. De do se colige que |a prudencia
es una especie de virtud, y no arte. Siendo, pues, dos |as partes de
aquel | a porci 6n del aninb que es capaz de razén, |a prudencia sera virtud
de aquella parte, que consiste en opinioén, porque asi la opinidn cono |la
prudenci a consiste en | as cosas que pueden suceder de otra manera. Pero no
sol amente es habito conforme a razén, | o cual con esta sefial se entiende:
que el héabito conforne a razon puede admitir ol vido, pero |a prudencia no
puede.

Capitulo VI

Que sb6lo el entendimento percibe |os principios de | as cosas que se saben
Decl arada el arte y la prudencia, trata del cuarto habito de
entendi m ent o, que por excelencia, o por falta de no tener otro vocabl o,
toma el nonbre de la misma facultad y se |l am entendi m ento. Este habito,
pues, es aquella natural |luz con que nuestro entendi mento se conforma con
| as prineras verdades, que son |los principios de |as sciencias, |os

cual es, por ser principios y no tener nmedi os con qué probarse, y por ser
una verdad clarisim, no tienen necesidad de otro sino de declarar qué
significan aquell os vocabl os; y declarado esto, el entendimento, con su
propria luz, sin argunento ni naestro, |les da crédito. Cono: cual quier
cosa entera es mayor que cual qui era de sus partes, declarado qué es cosa
entera, qué son partes, |lo cree luego nuestro entendimento; ni estd en su
mano el dejarlo de tener por verdad mas que del ojo percebir el color, si

i npedi rento no |l e ponen. De tales principios conb éstos proceden |as

sci enci as de | as cosas.

Pero por cuanto |la sciencia es aprehensi 6n de cosas general es y que
proceden de necesidad, y |as cosas que se denuestran y cual qui era sciencia
ti ene sus principios, pues procede |la sciencia por discurso de razén, el
entender | os principios de |a cosa que se denuestra, ni sera sciencia, ni
tanpoco arte, ni prudencia, porque toda cosa de que se tiene sciencia es
denostrable, y las artes y prudencia consisten en cosas que pueden suceder
de otra manera. Tanpoco es sabiduria el conocimnmiento de |os principios,
porque es proprio del sabio tener denostraci 6n de cada cosa. Pues si en

| as cosas que verdaderanente afirmanpbs ni janmas nmentinbs, ora consistan en
| o que no puede ser, ora en | o que puede ser de otra manera, consisten |la
sciencia, la prudencia, |la sabiduria, el entendimento, y el conocimento
de | os principios no puede ser de ninguno destos tres (llano tres la
prudencia, |la sciencia, |a sabiduria), resta que haya de ser

ent endi m ent o.
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Capitulo VII

De | a sabiduria

De I os cinco hdbitos del entendimento, sOlo restaba por tratar de la
sabiduria, de la cual trata en el capitulo presente, y denuestra que

sabi duria es nonbre de perficion, afiadido sobre |a sciencia y sobre el
arte, y pruébal o por el comin nodo de habl ar, pues deci nbs que uno es
sabio pintor o entallador, cuando en aquella arte es nuy acabado. En fin,
concl uye diciendo que | a sabiduria consiste en entender nuy bien | os
principios de |las nmas graves cosas, y |o que dellos se colige.

En las artes, pues, atribuinos |a sabiduria a | os que en ellas son

mas acabados, y asi decinpbs que Fidias es un scul ptor sabio y Policleto un
sabio entallador, en I o cual no entendenps otra cosa por |a sabiduria,
sino la virtud y excel encia que tuvo cada uno dellos en su arte. Tanbi én

j uzganops a otros por sabios, asi comin y general mente, y no en cosa al guna
particul ar, conb Honmero escri be de Margites:

A éste ni los dioses lo hicieron

Sabio en cavar, ni en culturar la tierra,

Ni otro saber al guno concedi eron;

de do se colige que la nas perfecta sciencia de todas es |a sabiduria.
Convi ene, pues, que el sabio no solanente entienda | o que de | os
principios se colige, pero que aun |los msnpbs principios |os tenga nuy

bi en entendidos, y la verdad que tienen. De manera que el entendimento y
| a sciencia juntos haran |la sabiduria, y la sciencia de |as nas preciosas
cosas sera cono cabeza de |a sabiduria. Porque parece cosa del todo ajena
de razén que uno tenga a la disciplina de la republica y a |la prudencia
por |a cosa de mayor, virtud, sin que el honbre sea |a cosa nejor que haya
en el nmundo. Y si |o saludable y provechoso no es todo uno en | os honbres
y en los peces, y lo blanco y | o derecho sienpre es todo uno, cosa cierta
es que | o sabio todos diréan sienpre que es uno, pero | o prudente diverso,
porque aquello diran ser prudente, que en cada cosa entiende qué es | o que
e conviene, y a este tal |l e encomendarian |as cosas. Y por esto de

al gunas fieras se dice bien que son prudentes, conb de aquéllas que parece
gue tienen facultad de pronosticar | o que para |a conservaci 6n de su
propria vida | es conviene. Consta, pues, que no es todo una msna cosa |la
di sciplina de republica y la sabiduria. Porque si |laman sabiduria |a que
considera las proprias utilidades, seguirse ha que hay nuchas diferencias
de sabiduria. Porque no es una sciencia |la que considera todos | os bienes
de |l os aninales, sino que cada bien tiene su particular sciencia; si no
gue queranos decir que todas cuantas cosas hay tienen una manera de
nmedicina. Ni inportaria nada que dijésenps que el honbre es el mas
princi pal de todos |os ani mal es, porque otras cosas hay que son de mas

di vina natural eza que no el honbre, conb son estas tan ilustres de que el
mundo est& conpuesto. Col igese, pues, de lo dicho claranmente que la
sabiduria es sciencia y entendimento de | as cosas, cuya natural eza es del
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mayor precio y quilate. Y, por tanto, de Anaxagoras, y de Tales, y de
otros varones senejantes, se dice que fueron sabios; pero no dijeran gue
eran prudentes, si vieran que | o que particularnmente | es convenia no |o
entendian. De tales, pues, conb éstos se dice que saben | o que es

demasi ado saber, y las cosas admrables, y dificultosas, y divinas, pero
gque no saben | o que |les cunple, porque no procuran |os humanos bienes n

i ntereses. Porque |a prudencia consiste en cosas hunmanas y en aquéll as de
gue suel en | os honbres consultar. Porque el mAs particular oficio del
varon prudente deci nbs que es el aconsejar bien, y ninguno consulta janas
de |l as cosas que no pueden acaecer de otra nmanera, ni nenos de |l as cosas
gue no tienen algun fin, que sea bien que pueda ponerse por obra. Y el que
de veras ha de ser buen consejero, en |lo que al honbre |l e es nejor, ha de
ser honbre que, con discurso de buena razén, pueda conjecturar |as cosas
gue se puedan hacer y poner por obra. Ni considera |l a prudencia |as cosas
general es sol anente, sino que ha de entender tanbién |las particul ares,
pues es virtud de bien obrar, y |las obras consisten en | as cosas

particul ares. De aqui sucede que al gunos que no entienden sciencia son nas
suficientes para tratar negoci os que al gunos que |a saben, y en cual quier
cosa | os que tienen mAs experiencia. Porque si uno sabe asi, cominnente,
gue las carnes ligeras son de buena digestién y provechosas para el

cuerpo, si no sabe qué carnes son ligeras, ninguna salud dar& al cuerpo;
pero el que entendiere que |las carnes de |las aves son ligeras y

sal udabl es, mas salud | e acarreara. Es, pues, la prudencia virtud de bien
tratar negocios, y asi conviene que tenga anbas a dos noticias o, sobre
todo, la particular. Y en esto hay alguna parte que es conp gobernadora de
| as otras.

Capitulo VIII

De las partes de | a prudencia

Ya esta entendida | a diferencia que hay entre la scienciay la

prudenci a, que aquélla considera | as cosas o contenplativas o activas asi
en comin, pero |la prudencia consiste en tratar bien | os negoci os en
particul ar. Pues conp todos | 0os negoci os, 0 sean conunes, 0 particul ares,
y |l os conmunes sean sin conparaci 6n de mayor valor que | os que a cada uno
particul armente toca, Aristételes, en el capitulo presente, propone |as
partes de | a prudencia que son en | 0os negocios particulares |a disciplina
de bien regir una casa, que se Ilama |la Econonia, y en | os cormunes pone
tres partes: |la prudencia en hacer buenas y sal udabl es | eyes para el buen
gobi erno de todos, a quien en su lengua |l ama nonot hesia; |a prudencia en
juzgar bien |las causas y contiendas que se ofrecen entre | os ciudadanos,
la cual parte se |Ilama dicastice, que quiere decir judiciaria; la tercera,
prudencia en el proveer |las cosas tocantes al vivir y nenesteres de |la
vida, la cual proprianmente quedé con el nonbre de disciplina de republi ca.
Estas tres partes bien regidas son | as que conservan el estado de | as

ci udades, reinos y provincias, y las que |as destruyen, no adm ni stradas
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cono deben

Es, pues, la disciplina de la republica y |la prudencia un m snp

habi t o, aunque el estado de cada una dellas es diverso. En | a prudencia,
pues, que se enplea en el gobernar bien una republica, |a cabeza y
principal parte es |la que consiste en el hacer las |leyes. Pero la que |as
particul ares cosas considera, tiénese el nonbre comin y || &mase disciplina
de republica, y esta msnma es la que trata y consulta | 0os negoci os, porque
| as ordi naci ones de | os pueblos son casi lo dltinmo en el tratar de |os
negoci 0s. Y asi proprianmente deci nbs que sol os estos tales gobiernan |la
republica, porque éstos son de |a m snma nanera que aquell os que ponen | as
manos en | a obra. Aunque parece que | a prudencia nmas proprianente se dice
de aquel que en si msnp piensa solanente, y ésta es |la que se usurpa el
comin nonbre de prudencia. Pero de las otras, una se |l anma sciencia de

bi en gobernar una famlia, otra de hacer |leyes, otra de regir bien una
republica, y ésta tiene aun dos partes: una, que consiste en consultar |as
cosas, y otra que en juzgarlas. Parece, pues, que esta facultad tiene
manera de sciencia, porque el que |la tiene es honbre que entiende; pero
hay mucha di ferencia, porque el que sabe bien |o que le cunple y | o pone
por obra, este tal parece que es prudente; pero | os que son aptos para
gobi erno de republica, son | os que estan curtidos en negocios. Y por esto
di ce muy bien Euripides:

¢,Cono puedo ser prudente,

Pues nunca ne he ejercitado

En negoci os, ni he tratado

Lo que pasa entre |a gente?

Antes sienpre entre sol dados

He vivi do en conpafii a,

Do igual parte me cabia

De | os nej ores bocados.

Porque | 0s que son nuevos en negoci os sienpre hacen demmsias, porque
procuran sus particul ares provechos, y el hacerlo asi |es parece que es
hacer 1o que convi ene. Desta opinién, pues, ha procedido | o que de |os
prudent es deci nos. Aunque el particular bien no se puede por ventura

al canzar sin el bien de la famlia, ni aun sin el de toda |la republica. A
mas desto, que no hay certidunbre en el c6nop ha de procurar uno sus
proprios intereses, y tiene necesidad de consulta. Lo cual, o por esta
razén se entiende claranente, que |os honbres nbzos se hacen geénetras y
mat emati cos, y sabi 0s en cosas senejantes, pero ni nguno parece que por
sciencia se haga prudente. Lo cual procede de que | a prudencia consiste en
negoci os particulares, y éstos se entienden por |a experiencia, y el
honbre nobzo no estd& experinentado, porque el mucho tienpo es el que causa
| a experiencia. Porque, ¢podria alguno considerar qué es |a causa que un
ni io puede ser matematico, y sabio ni fil 6sofo natural no puede, sino
porque | as sciencias matemati cas al canzanse consi derando?; pero | os
principios de la sabiduria y sciencia natural proceden de | a experiencia,
y en |las matemati cas | os mancebos no tienen necesi dad de creer cosa
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ni nguna, antes ellos de suyo se las dicen; pero en |las otras cosas el ser
dellas es incierto y dificultoso de entender. Asimsnpb, en el consultar
puede haber yerro, o en lo universal, o en |o particular. Porque puede
errar uno diciendo que todas | as aguas gruesas y pesadas son nalas, o

af i rmando que esta particular agua es gruesa y pesada. Consta, pues, que
| a prudencia no es sciencia, porque, conp habenos dicho, trata | as
postreras cosas, cuales son |as que se tratan en negoci os. Es, pues, la
prudencia contraria del habito que se |l ama entendi m ento, porque el
entendi m ento considera |os principios, para | os cual es no hay dar razén,
y la prudencia considera |as cosas singulares y ultimas, |as cuales no se
conprenden por sciencia, sino por el sentido; no por el particular de cada
cosa, sino por tal sentido cual es el con que en las artes matenmati cas
juzganos que esta ultima figura es triangulo. Porque tanbién alli parara
nuestro conoci m ento. Aunque aquel tal conocimento nejor se dice sentido
que prudencia, y la otra ya es de otra especie.

Capitulo I X

De | a buena consulta

Una parte del gobierno de |la republica dijo Aristoételes que era la

gue trataba | os negoci os conunes, y que éstos se trataban consul t ando.
Trata, pues, en este capitulo de la consulta, nostrando que no es
sciencia, ni tanpoco conjectura, ni nmenos discrecion, sino reformaci 6n de
consej o.

El preguntar y el consultar son cosas diferentes, porque el consultar

es una nmanera de preguntar. Habenbs de entender, pues, de |a buena
consulta qué cosa es, y si es sciencia, o opinién, o buena conjectura, o
al gun otro género de cosas. No es, pues, la consulta sciencia, porque

ni nguno consulta |l o que sabe, y |la consulta buena es una especie de
consulta, y el que consulta inquiere y colige por razén. Pero ni tanpoco
es conjectura, porque sin proponer razones se hace la conjectura, y
repenti nanente; pero la consulta requiere largo tienpo, y asi dicen que |lo
consul tado se ha de poner presto por obra, pero que ha de consultarse nmuy
despacio. Asimisnp, |la discrecion es diferente de |a buena consulta,
porque | a discreci 6n es una buena conjectura. Tanmpoco es opi hi 6n ni nguna
buena consulta, por cuanto el que nmal consulta yerra, y el que bien
consulta acierta, es cosa cierta que |a buena consulta es una manera de
ref ormaci 6n, pero no de sciencia, ni tanmpoco de opinidn. Porque |a
sciencia no ha nenester reformaci 6n, pues no yerra, y la reformaci 6n de |la
opinién es la verdad. Asimsno, todo aquell o de que se tiene opinidn, ya
estd dividido en diversos pareceres. Pero ni tanpoco se hace la consulta
sin uso de razén. Resta, pues, que ha de ser reformaci 6n del parecer, pues
el parecer aun no es afirmaci én; pero la opinidn no es ya pregunta, sino
ya es afirmaci 6n. Pero el que consulta, ora consulte bien, ora consulte
mal, inquiere algoy lo colige por razén. Es, pues, |a buena consulta
reformaci 6n de la consulta. Por esto, en la consulta, se ha de entender
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prinmero qué se consulta y sobre qué. Pero por cuanto |a refornmaci 6n se

di ce de nuchas maneras, sera cosa nanifiesta que no toda reformaci 6n es
buena consulta. Porque el disoluto y el malo, | o que propone saber, por

di scurso de razon | o sacara; de nmanera que consultara bien, pero

par eci éndol e que es un mal nuy grande. Pero el bien consultar parece ser
uno de | os bienes, porque esta tal reformaci 6n de consulta es |a buena
consulta, la cual sienpre acarrea |o bueno. Pero puédese hacer esto con

di scurso falso de razon, y decir uno | o que convi ene que se haga, pero no
acertara el por qué, sino errar el medio. De manera que ni esta tanpoco
ser& buena consulta, en la cual uno alcanza | o que se debe hacer, pero no
|l a razén por qué es bien que se haga. Acaece asinisnb que uno, en nucho
espaci o de tienmpo, dé en |a cuenta de | o que conviene que se haga, y otro
en poco rato. No es, pues, tanmpoco aquélla |a buena consulta, sino |a
reformaci 6n de 1o que es util y de | o que conviene, y conb conviene, y
cuando convi ene. Puédese tanbi én consultar bien general nente de toda cosa,
y tanbi én acerca de algun fin particular. Es, pues, |a buena consulta
general la que reforma | o que para el suprenp fin pertenece, y la
particular, la que reforma | o que se encamina a algun fin particular. Y si
de honbres prudentes es el bien consultar, serd | a buena consulta
reformaci 6n de 1o que para el fin conviene, de |Io cual es |a prudencia el
ver dader o parecer

Por | os que no saben | 6gica nme es forzado afiadir esto aqui. Llama

nmedio Aristoteles a la razén con que se prueba | a cuestién, conp si prueba
uno que vale mas una nedi ana paz que una mnmuy justa guerra, porque |a
guerra estraga las vidas y haci endas de | os honbres y pone en condicidn |la
|ibertad, esta razén es el nedio, y cuando la razén es fuera de propdsito
y no concluye, |lamse nedio falso y argunento de solistas, conp si dijese
uno que es buena | a guerra, porque nmuchos se hacen ricos con ella, es

fal sa razéon y que no concluye nada, porque por la msma razén seria bueno
el hurtar y dar dineros a usura, pues se enriquecen nuchos por esta via.

Capitulo X

Del buen juicio

Al bien consultar es anexo el buen juicio, pues nunca honbre de mal

juicio consultd bien cosa ninguna. Por esto trata aqui del buen y nal
juicio qué cosa es, de la msnma manera que traté de la consulta en el
capitul o pasado.

El bueno y mal juicio decinobs ser aquellos conforme a | os cual es

deci nbs a unos que son de nucha capacidad y a otros de poca. Pero tanpoco
es el buen juicio o msno que sciencia ni opinidn, porque todos fueran de
buen juicio. Tanpoco es al guna de |as particul ares sciencias, cono |a
nmedi ci na, que trata de |as cosas provechosas a la salud, y |la geonetria,
que considera | as grandezas de | os cuerpos, porque el buen juicio no trata
de |l as cosas que son perpetuas y innovibles, ni de |las cosas que a un

gui enqui era | e acaecerian, sino de |las cosas que cual qui era dudaria vy
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consultaria. Y asi consiste en las msnas cosas en gque consiste |la
prudencia, pero no es o msno el buen juicio que |a prudencia, porque |la
prudencia es virtud que manda, porque al fin a ella toca mandar | o que
convi ene que se haga, pero el buen juicio solanente tiene por oficio el
juzgar o aprobar. Porque todo es una cosa juicio y buen juicio, pues es
todo uno honbre de juicio y honbre de buen juicio. Tanpoco es el buen
juicio, 1o msnm que tener o que al canzar prudencia. Pero asi cono el
aprender se dice entender cuando uno usa de las sciencias, de la msma
manera en el usar de la opinidn en el juzgar de aquellas cosas en gue
consi stel a prudencia cuando otro las dice, y juzgar bien, porque bien vy
conveni entenente juzgar todo es una msnma cosa. Y de alli vino en nonbre
griego sinesis, que quiere decir entendimento, por el cual se |laman |os
honbres de buen juicio, del uso que tenenbps deste vocablo en el aprender,
porque al aprender |o |l amanbs entender nuy muchas veces.

Capitul o Xl

Del parecer

Si algun lugar hay dificultoso de vertir de griego en otra |engua, es

el capitulo presente, no por |la sentencia de |o que se trata, que esa es
facil de entender, sino por |a propriedad del decir y de |os vocablos, la
cual, conp es diferente en cada | engua, quitada de su | engua natural,
parece disparate y cosa dicha fuera de propésito. El parecer, en griego,
di cese gnone, y la msericordia syggnone, pareciéndose mucho | os vocabl os;
de esta parononasia o senej anza de vocabl os se aprovecha Aristoétel es para
probar que el buen parecer cuadra mucho al varén justo noderado. La cual
sentencia, dicha en latin o en otra cual qui er | engua, conb no respl andece
esta correspondenci a de vocabl os, parece fria y fuera de propésito. Por
esto debe cual quiera que lee libro de una en otra | engua vertido,
especi al nente de griego, donde | os mas de | os vocabl os tienen cierta
derivaci 6n y etinologia, perdonar esta falta, que es sin renmedio, cuando
en |la propriedad del decir estd el no poderse vertir con la msma

propri edad de | os vocabl os. Declara, pues, qué cosa es el parecer, y conp
el buen parecer y grave sentencia cuadra nucho al varoén noderado y

beni gno. Después nuestra cono tienen una inseparable am stad y conpaiiia
estos habitos: sentencia, entendimento, buen juicio, prudencia, y que
donde uno nora noran todos.

Aquel l o Il amanps sentencia o parecer, confornme al cual decinbs que

al gunos son honbres de buen parecer, y que tienen buen parecer, no es otra
cosa sino un recto juicio de | o bueno noderado. Lo cual, se entendera de
que del honbre noderado deci nbs que es benigno y msericordioso, y que |lo
bueno noderado no es otra cosa sino tener msericordia y perdonar en | as
particulares cosas. Y la msericordia o perdon es el recto juez de lo
noder ado, y aquel es recto juez, que juzga conforne a |la verdad. Todos
est os habitos, pues, conforne a buena razén van a un msno fin

encanm nados, porque |l amanbs parecer y buen juicio, y prudencia, Yy
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entendi m ento, atribuyendo a unos m snpbs el tener buen parecer y
entendimento, y el ser honbres prudentes y de buen juicio. Todas estas
facul t ades, pues, consisten en |las cosas extremas y particulares, y en el
ser uno apto para juzgar de |as cosas, en gque consiste el ser uno
prudente, de buen juicio, de buen parecer. Porque |as cosas buenas

noder adas son conunes a todo género de bienes, en cuanto a otrie se
refieren; y las cosas que se tratan en negoci os, son cosas particulares y
extremas, |as cuales ha de tener entendidas el varén prudente, y en estas
m smas consiste el buen juicio y parecer, y estas son las cosas ultimas. Y
el entendimento a anbos extrenos pertenece, pues asi |os térmnos
primeros cono | 0os postreros se perciben con el héabito que || amanos
entendi m ento, y no por discurso de razén. Y aquella prinmera manera de
entendimento es propria de |os principios de | as denbstraci ones, gue se
hacen en | as cosas que no pueden nmudarse y son prinmeras, pero estotra
consiste en | os negocios y en las cosas ultimas y contingentes, y tanbién
en una de | as proposiciones, porque |las cosas particul ares son el
principio de | as proposiciones, por cuya causa |la conclusién es verdadera,
pues | o universal de |as cosas particulares se colige, |as cuales se han
de percibir por el sentido, y este sentido es el entendimento. Y asi,
estas cosas parecen natural es, pero ninguno es sabio natural nente, aunque
parecer, prudencia y entendimento bien |o tiene natural nente. Lo cual,
con esta sefal | o entenderenps, que tales cosas conp éstas |as tenenps por
anexas a la edad, y tal edad tiene entendimento y parecer casi

decl ardndose | a natura ser causa dello. Y por esto, el principioy el fin
es el entendi mento, porque destos dos entendi m entos proceden | as
denostraciones y en ellos paran. Y asi conviene dar crédito a | os
experimentados y mas anci anos, y a | os prudentes, en | as proposiciones que
no se pueden denbstrar, no nmenos que a |las m snas denobstraci ones, porqgue
cono tienen ojos de experiencia, veen bien |os principios. Qué cosa, pues,
es la sabiduria y qué la prudencia, y en qué géneros de cosas consiste
cada una dellas, y conp la una y la otra son virtudes de la otra parte de
al ma, ya esta decl arado.

Aunque Aristoételes parece se declara harto en esto de |l amar |as

cosas universales prineras, y las particul ares postreras, todavia por 1los
gue Met odol 6gi ca no saben, tiene necesidad de un poco de mas decl araci on.
Ll anma, pues, las cosas universales prineras, y las particul ares postreras
en cuanto al ser; pues conb ya en | os conentarios sobre Porfirio lo
nostranos, no son cosas diversas o universal y lo particular, sino sélo
en cuanto a nuestra consideracion, ni es otra cesa universal sino |os
particul ares debajo de una natural simlitud considerados, y |o particular
o msno considerado en uno solo, sino en o cuanto al nodo del proceder
gque pasanos prinmero por las noticias generales de |as cosas, y veninos al
fin a parar en las particulares; conp se vee claro en una consulta de

nmédi cos, donde prineranente consideran qué género de enfernedad es, y
después van particul ari zando hasta | evantar resol uci 6n que es unta
terciana patrida que da pena a Sécrates en tal o tal hora, y que se ha de
curar con este o con aquel renedio, y com endo o bebi endo deste
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mant eni mento o deste vino o de aquel zunb. Y |o msno es en cual qui er
género de cosas que se tratan en negoci os. Por esto, pues, se |lanman
primeras |as cosas universales, y postreras |las particul ares.

Capitulo X |

Para qué sirve la sabiduria y |a prudencia

El altino fin del honmbre prob6 al principio Aristételes ser la

felicidad, y que todo | o que se habia de tratar habia de ir encam nado a
este fin. Parece, pues, que se ha divertido a cosas fuera deste propoésito,
conp es a tratar destos hébitos del entendi m ento, algunos de |os cual es
no sirven para negoci 0s, sino que consisten en sola contenpl aci 6n; decl ara
pues agora, qué conexioOn tiene esta materia con la parte noral, y dice que
pues el varén felice ha de ser perfecto, y estos habitos perficionan |a
parte del alm que es capaz de razén, conviene tanbi én que se entiendan
conb las otras virtudes de la parte inferior que consisten en bien
acostunbrarse. A mas que, entendido esto, inporta para nejor poner por
obra | os habitos noral es.

Preguntar al guno por ventura, ¢qué provecho acarrean estos habitos de

gue tratanps? Porque | a sabiduria no considera cosas, de que felicidad

ni nguna al honbre | e proceda, pues |las cosas que trata ni nacen n

fenecen. Pues | a prudencia, aunque tiene esto, qué necesi dad tenenos
della, pues consiste en |las cosas que al honbre |le son justas y buenas, y
estas msmas son |as que el buen varén debe hacer, y con s6lo saberlas no
nos hacenos mas prontos en el ponerlas por |la obra, pues son |las virtudes
habi t os, asi conpb venbs que acaece en |o que toca a la salud y al tener
buen habito de cuerpo, lo cual no consiste en el tener habito sino en el
obrarl o? Porque el ser uno nédico o habil en la lucha, no | e hace més
ejercitado y pronto para conservar la salud y buen habito de cuerpo. Y si
deci nos que, | o que toca a la prudencia, no por los tales se ha de
proponer, sino por |os que se han de hacer, a lo nenos a |l os que ya | o son
no les inportara nada, y aun a |l os que no | o son, pues sera todo uno o
tener ellos la prudencia o dejarse regir por los que |a tienen. Porqgue
bastarnos ha en |lo que toca a esto | o que nos basta en |o que toca a la
salud, en |a cual, aunque hol ganbs de vivir sanos, no por eso aprendenos

| a nedicina. A mas desto, parece cosa ajena de razon; que siendo la
prudenci a nmenos perfecta que | a sabiduria, sea mas poderosa que aquéll a,
porque | a que hace es |la que nanda y ordena en cada cosa. Desto, pues,
habenos de tratar, porque ésta es la prinera duda que acerca desto se
propone. Prineranente, pues, habenpos de decir que estas virtudes de

necesi dad han de ser por su proprio valor escogidas y preciadas. Porque
siendo las unas y las otras virtudes de |as partes del alnma, en cada una
de |l a suya, aunque no sirviesen de nada, todas o cual esquiera dellas son
di gnas de preciar. Cuanto més que sirven de algo, no tanto cuanto la
medi ci na para al canzar |a salud, sino conb |a salud es parte para al canzar
buen héabito de cuerpo, asi tanbi én |a sabiduria para al canzar |la
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felicidad, porque siendo parte de |la general virtud, con su posesioén y
obrar hace dichoso al que |la alcanza. Asim sno, |la obra se perficiona
conforme a la prudencia y a la noral virtud, porque la noral virtud
propone el fin perfecto, y |la prudencia |os nedi os que para al canzarl o se
requi eren. Pero |la cuarta parte del alm, que es |a que toca al
mant eni mento, no tiene tal virtud conp ésta, porque confornme a ella el

al ma ni nguna cosa hace ni deja de hacer. Pero cuanto a | o que se decia de
que por |la prudencia no nos hacenbs mas prontos para tratar |as cosas
buenas y justas, habénoslo de tomar un poco de més | ejos, tonmando este
princi pio. Porque asi conp deci nbs que al gunos que hacen cosas justas no
son aun por eso justos, conp son | os que hacen | as cosas que estan por

| eyes ordenadas, pero o por fuerza, o por inprudencia, o por otra al guna
causa, y no por respecto dellas m smas, aunque hacen |o que conviene, y |lo
gue debe hacer cual qui er bueno, es pues necesari o, segun parece, para que
uno sea bueno, que en el hacer de cada cosa esté de cierta manera

di spuesto. Quiero decir, que |las haga de su propria voluntad, y por sélo
respecto de ellas msmas. De nanera, que |la buena y recta el ecci 6n hace |la
virtud, pero | o que para al canzar aquélla se ha de hacer, no toca a la
virtud tratarlo, sino a otra facultad. Estas cosas, pues, habenos de
tratar, dandolas a entender nmas claranente. Hay, pues, una facultad que la
Il aman conunnmente prontitud, |la cual es de tal manera, que puede

facil mente hacer y al canzar | as cosas que a algun fin propuesto
pertenezcan. Esta prontitud, si el fin propuesto es bueno, es cierto digna
de al abanza, pero si nmalo, es mala mafia. Y por esto decinos tanbi én de | os
prudentes, que son prontos y mafiosos. No es, pues, esta prontitud |l a
prudencia, pero no esta sin ella |la prudencia. Este tal habito, pues,

i mprimese en los ojos del alma no sin la virtud, conp habenos dicho y es
cosa mani fiesta. Porque |os discursos de razon, que en | 0s negoci 0s se
hacen, sus principios tienen, pues el finy el sunp bien, sea cual quiera,
ha de ser de tal o tal manera. Porque, ponganos por ejenplo que sea |o que
primero a |la mano nos venga; esto tal a solo el buen vardn parecera bueno,
porque | a nmal dad pervierte el juicio, y hace que se engafie acerca de | os
principios de |las cosas que se traten. Miy claro, pues, esta, que es

i nposi bl e ser uno prudente sin ser bueno.

Capitulo Xl II

De la natural virtud, y de la conexion y hermandad que hay entre | as
verdaderas virtudes y |la prudencia

Nat ural nente hay en todos | os honbres una inclinacién a | as cosas

buenas, la cual Di os puso en nosotros cuando fornmd | a natural eza humana.
De do procede que por mal o que uno, se haya hecho con sus mal os

ej erci ci os, no puede dejar de parecerle bien | 0o bueno. Hay tanbi én otra
inclinacién a |las cosas mal as, que nos procedi 6 de nuestro en | a caida de
la justicia original en que Dios crio | os primeros honbres. Estas dos

i ncli naci ones cominnmente se hallan en | os honbres, pero en unos nas vivas
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que en otros, y asi unos con mas facilidad que otros obran un acto de
virtud o vicio, de la m sma nanera que unos son nas doécil es que otros de
su natural eza. Estas inclinaciones son las que |lama Aristétel es aqui
virtudes naturales, y las contrarias tanbi én se diran vicios naturales, no
por que absol utanmente sean |las unas virtudes y las otras vicios, sino
porque |las unas inclinan a lo uno y las otras a lo otro. Estas

i nclinaci ones no hacen al honbre digno de al abanza ni de vituperacio6n,
porque no proceden de propria eleccién, y se conpadecen con | os habitos
contrarios. Porque bien puede uno ser bien inclinado de suyo, y o con |as
rui nes conpafiias, o con mal os ejercicios, gastarse y hacerse malo. Y por

el contrario, puede ser mal inclinado y con buen juicio, y forzando su
mal a i nclinacion y ejercitandose bien, ser nmuy virtuoso, y en este tal la
virtud sera de nuy mayor quilate. Conp se | ee de Sbécrates, que Zopiro, uno
gue se le entendia de fisiognonia, dijo que era nmujeriego y que tenia
otras muchas faltas, siendo un honbre de vida perfetisima, y él confesé
tener aquell as inclinaciones natural es, pero que |as habia adornecido con
| os contrarios ejercicios. Y esto es 1o que dicen comiunnmente, que el sabio
ti ene mas poder que |las estrellas; destas, pues, trata en este capitulo
Aristoteles, y de la diferencia que hay dellas a | as que son habitos.

Ora vez, pues, habenos de tornar a tratar de la virtud. Porque |la

virtud casi se ha de la m sma nmanera que |a prudencia se ha con la
prontitud, que no es |o msno, pero parécele nmucho. De la m snma manera,
pues, se ha la natural virtud con la que |o es proprianmente, porque en
todos | os honbres parece que, natural mente, en alguna manera cada un
habito consiste. Porque ya, desde nuestro naciniento, parece que tenenops
una manera de justicia, de tenplanza y fortaleza, y de | os demas géneros
de hébitos; pero con todo eso inquirinps otro que sea proprianmente bien, y
gque estas inclinaciones de otra manera consi sten en nosotros, porque |os
habitos naturales en los nifios y aun en las fieras |os hall anbs, pero
éstas sin entendimento parecen perjudiciales. Lo cual en esto parece que
se vee mani fiestamente, que asi conb acaece en un cuerpo robusto, que sin
ver nada se nueve, que por faltarle la vista de necesidad ha de dar gran
caida, de la msnma manera en el &nino acaece. Pero si entendimento

al canzare, es diferente en el obrar. Pero el habito que a esta | e parece,
serd entonces proprianente virtud. De nanera que, asi conb en |la parte que
consi ste en opini 6n hay dos especies, prontitud y prudencia, de la msm
manera en |la parte noral hay otras dos: una que es virtud natural y otra
gue lo es proprianmente, y ésta que |o es proprianmente no se al canza sin
prudencia, y por esto dicen que todas |as virtudes son prudencias. Y asi
Sécrates en parte decia bien, y en parte erraba: erraba en tener por
opi ni 6n que todas |l as virtudes eran prudencias, y acertaba en decir que no
se al canzaban sin prudencia. Lo cual se conoce en esto: que hoy dia, todos
cuando difinen la virtud, afiaden el habito, y dicen a qué cosas confornme a
razén recta pertenece, y la recta razén es la que juzga |la prudencia. Y
asi parece que todos adevinan en cierta manera que senejante héabito es la
virtud conforne a |la prudencia. Y alun podenps extenderl o un poco mas y
decir que la virtud no solanente es habito conforme, a recta razén, pero
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aun aconpafiado de recta razén, y la recta razon destas cosas es la
prudenci a. Soécrates pues, tenia por opinioén que las virtudes eran razones,
porque | as hacia sciencias todas |as virtudes, pero nosotros deci nbs que
son habitos aconpafiados de razén. Consta, pues, de |las razones ya
propuest as, que ni nguno puede ser bueno proprianmente sin prudencia, ni
prudente sin la virtud noral. Y la razén, con que al guno podria pretender
gue las virtudes estan apartadas | as unas de | as otras, podriase soltar
desta manera. Que si dice que un msno honbre no es igual nente apto para
todas las virtudes, y asi ternd la una a que es nmas apto antes de haber
al canzado la a que no es tanto, direnps que eso acontece en |as virtudes
natural es, pero en aquellas por cuyo respecto se dice un honbre
absol ut anent e bueno, no acaece.

Por que siendo sola una |a prudencia, han de estar con ella de

necesi dad. Y aunque |a prudencia no fuera virtud activa, consta que el

al ma tenia necesidad della por ser virtud de una de sus partes, y porque
no se puede hacer buena el ecci 6n sin prudencia, ni nenos sin virtud,
porque |la virtud propone el fin, y la prudencia pone por obra | os nedios
que para al canzarlo se requieren. Pero con todo eso, ni es propria de la
sciencia, ni tanmpoco de la parte nejor del éanino, asi conp tanpoco |a
medi cina es propria de |la salud, porque |a nedicina no usa de |a sal ud,
sino que considera cono se al canzara. Manda, pues, |la nedicina y da
preceptos por anor de la salud, pero no los da a la msm salud. Y es cono
si uno dijese que la disciplina de la republica es el sefiorio de | os

di oses, porque nmanda todo | o que se ha de hacer en | a ciudad,

Fin del sexto libro

Argurment o del séptino libro

En los libros precedentes ha tratado Aristételes de las virtudes y

| os vicios que comin y ordinarianente se hallan en | os honbres. Pero

por que acaece, aunque raranente, hallarse honbres extrenmadanente buenos y
t anmbi én extrafanente nal os, trata desta bondad y nmalicia en este libro
séptinmo Aristételes, y a la extrenmada virtud Ilamala virtud heroica y

di vina: divina porque en alguna nanera parece que se allega nas a la
bondad de Di os (aunque cual qui era bondad de la criatura dista
infinitamente de |la de Dios, asi conp tanbién | a natural eza), y heroica
porque en aquell os antigos princi pes que después el sinple puebl o honraba
conp a di oses, se creia haber habi do aquella bondad tan perfecta y tan
cendrada, y a aquéllos Il amébanl os héroes | os poetas, de donde vino que
deci nos que uno hizo un hecho heroico. Ala extremada malicia Il anmal a
brutalidad, y con nucha razén, porque vienen al gunos a depravarse tanto en
sus nal dades, que no les queda otro rastro de ser honbres sino la figura
exterior, pero en lo interior y en |os afectos se tornan bestias, y se
hacen o | eones en | a crueldad, o si mas querenos ponderarlo tigres, y en

| a incontinencia puercos, y en |la hanbre de chuparse haci enda aj ena,

| obos. Y esto es 1o que quiso dar a entender Honmero en |a fabula que en su
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(di sea cuenta de la maga Circe, que con ciertas bebidas que |es daba
tornaba a | os honbres en fieras, a unos en puercos, a otros en | obos,
segun el vicio en que pecaba cada uno. Trata asimisnp de la virtud de la
continencia y del vicio que le es contrario, y en qué difiere de |la
tenpl anza, y después del regalo o pasatienpo y de | as diversi dades dél
cono pasando adel ante | o verenos.

Ari st 6tel es

La Etica

Li bro séptino
De las éticas o norales de Aristoteles, escritos a su hijo Ni comaco y por
esto |l amados ni comaqui os

kkhkkkkk*k*k

Capitul o prinero

De la virtud heroica y divina, y de la continencia y sus contrarios

En el capitulo primero propone tres diferencias de vicios; nmalicia,
disolucién y brutalidad, y tres nmaneras de virtudes que | es son
contrarias, a la maldad la virtud, a la disolucién la continencia, ala
brutalidad una que no hall andol e nonbre proprio la |lama virtud heroica y
divina; todo esto es |o mas subido de quilate, o uno en naldad y la otra
en perficion, y por esto dice que tales cosas conp éstas se hallan
raramente entre | os honbres; de |la bondad verdad dice: jojald tanta |l a
dijese de |la extrema malicia, que ya por nuestro nmal tanto en el nundo va
creci endo!

Tras desto habenps de proseguir adel ante poni endo otro principio, que

de las cosas de que en |lo que toca a | as costunbres habenbs de huir, hay
tres diferencias: mal dad, disolucién, bestialidad o brutalidad, y que |os
que a | as dos déstas son contrarias, son cosas entendidas, porque a la
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mal dad es contraria la virtud, y a la disolucidn |o que |l amanps
continencia. Pero para |la brutalidad diria alguno que cuadra nucho | a
virtud que excede a | os honbres para contrario, y es heroica y divina,
cono Honmero dijo de Héctor, introduciendo a Prianmp que |lo |l oraba desta
suerte:

Por extrenb era bueno este valiente,

Ni hijo de nortal es parecia,

Sino de dioses altos decendiente.

De manera, que si, cono dicen, de honbres se hacen divinos por |legar

al extreno de virtud, tal habito cono aquél seria cierto el contrario de

| a brutalidad. Porque asi conp |a bestia ni tiene vicio ni virtud, asi
tanpoco Dios, sino que |a bondad de Di os es cosa de mayor quilate y val or
gue la virtud, y el vicio de la fiera es otro género de vicio. Y conp es
cosa rara hallarse un varéon divino entre | os honbres (conmo acostunbran
decir los spartiatas cuando mucho qui eren al abar a uno, es un divino varén
dicen), de la msnm nmanera di cen que es cosa rara hallarse un honbre de
besti al es condi ci ones, y sefial adanente se halla entre | os barbaros.

Al gunas cosas destas acaecen tanbi én entre | os honbres, o por

enf er nedades, o por gol pes desastrados. A | o0s que por sus vicios, pues,
desta manera exceden a | os otros honmbres, sol énpsl es poner este nonbre de
brutal es. Pero deste habito de virtud heroica habrenbs de hacer al guna
nmenci 6n en | o de adelante, y del vicio ya estéa dicho en | o pasado.

Habenos, pues, de tratar de | a disolucién, del vicio del honbre afemn nado,
y de la lujuria o regalo vicioso, y tanbién de |la continencia y
perseverancia en la virtud, porque ninguna déstas |a habenpbs de juzgar por
habito de la virtud ni del vicio, ni tanpoco por cosas de género diverso.
Habenos, pues, de denobstrar su natural eza cono | o habenbs hecho en todo | o
demés, proponiendo al principio |as cosas mas claras y entendidas, y
tanmbi én al gunas dadas y dificultades. Proponenbs, pues, sefal adanente |as
cosas mas puestas en opini 6n acerca destos afectos, y si no | o que nas
pudi érenpos y proprio fuere dellos, porque si soltarenos | o que causa
dificultad, y quedare en linpio | o que tiene probabilidad, quedaréa
bast ant enment e denostrado. La continencia, pues, y |la perseverancia parecen
ser cosas virtuosas y dignas de al abanza, pero |a disolucién y afeni nacién
de anino viciosas y dignhas de reprensidn. Y un nisno es continente y
perseverante en el discurso de razén, y el msnpb que es disoluto es
tanmbi én i nconstante en el discurso de razén. Asim sno, el disoluto, pues
enti ende que son vanos sus deseos, no se dira que |los sigue confornme a uso
de razén. Y al que es prudente todos | o tienen por continente y
perseverante, pero al que es continente y perseverante unos |lo tienen
cual qui era que él sea por prudente, y otros no a cualquiera que tal sea lo
juzga por prudente. De la msma manera, a cual quier disoluto | o juzgan por
incontinente, y a cualquiera incontinente por disoluto, confundiendo el un
vocabl o con el otro. Oros dicen que son vicios diferentes. Del prudente
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t ambi én unas veces dicen que no puede ser incontinente, y otras, que
al gunos que son prudentes y prontos, son con todo eso incontinentes.
LI &manse asim snmo incontinentes en el enojo, y en las honras, y en el
interés. Esta es, pues, la suma de | 0o que se ha propuesto.

Capitul o |

En que se disputa cono uno, teniendo buena opinion de | as cosas, puede ser
i nconti nente

Ha dicho en el capitul o pasado que el disoluto no obra confornme a uso

de razén, pues entiende al revés de | o que obra, sobre esto nueve una
dificultad, y prueba que se puede obrar mal sin ignorancia, por ser uno de
anino flojo en resistir, y después pone la diferencia entre el continente
y el tenplado, que consiste en la fuerza y rigor de |os afectos, |os

cual es en el tenplado son noderados, y fuertes en el continente.
Preguntaréa al guno por ventura céno se conpadece, que uno sienta bien

de | as cosas, y con todo eso sea incontinente; a esto responden al gunos
gque el que tiene sciencia de |as cosas no puede ser incontinente, porqgue
seria cosa ajena de razén y fuerte (conp Socrates decia) que estando
presente |l a sciencia otra al guna cosa venciese, y |levase al honbre tras
si forzado conp escl avo. Porque Socrates nmuy de veras argunentaba contra
la razén, quiriendo probar que no habia incontinencia, porque no habia

ni nguno que a sabi endas obrase al revés de |o que era nmejor, sino por

i gnoranci as. Esta razon pues, es contra | o que se vee por experiencia. Y
asi convi ene disputar deste afecto, si por ignorancia acaece, qué nanera
es esta de ignorancia. Cosa, pues, es cierta y manifiesta que el

i ncontinente, antes de caer en su incontinencia, tiene por cierto gque
hacer aquello tal que después hace, no es cosa que conviene. Pero hay

al gunos que parte desto conceden, y parte dell o niegan, porque confiesan
no haber cosa mas poderosa que |a sciencia, pero que haya al guno que obre
al revés de | o que entiende ser nejor, esto es | o que niegan. Y por esto
di cen que el incontinente, por no tener sciencia sino opiniodn, es vencido
de los deleites. Pero si opinidén es y no sciencia la que tiene, y el
parecer en contrario no es fuerte sino flaco y rem so, cono acontece a | os
gue estan en duda, sera este tal digno de perddn por no perseverar en
ellas contra | os fuertes deseos. Pero |a mal dad no es cosa di gna de
perdon, ni cual quier otra cosa de |las que se reprenden. Direnps, pues, que
| as hace resistiendo en contrario |la prudencia, porque ésta tanbién es nuy
poderosa. Pero esto tanbi én es cosa aj ena de razon, porque seria uno
juntanente prudente y incontinente, y ninguno habra que diga ser de honbre
prudente hacer voluntarianente | as cosas que son nalas. A mas desto, ya
esta arri ba denostrado que | a prudencia es virtud activa, porque el
prudente consiste en las cosas uUltimas, y estando ya de todas | as denmas
virtudes adornado. Asim sno, si el ser uno continente consiste en tener
fuertes y malos | os deseos, no serd el honbre destenpl ado continente, ni

el continente tenplado, porque ni el tener fuertes | os deseos es de honbre
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tenpl ado, ni el tenerlos mal os; pero conviene que | o sea, porque si |os
deseos son buenos, malo es el habito que los inpide y no deja seguirlos,
de nmanera que no toda continencia sera buena; pero si son flacos, y no

mal os, no son nada ilustres; ni tanpoco, si son nmalos y rem sos, son cosas
de tonp. Tanpoco es cosa insigne la nala continencia si en toda opinién
hace perseverar a uno, cono si |le hace arrinmarse a una opinié6n falsa. Y si
de toda opinién la incontinencia aparta, tanbi én habr& al guna

i nconti nenci a buena. Conp aquel Neoptol enb de Séfocles, en la tragedia

Fil octetes, es digno de al abanza por no haber perseverado en | os consejos
gue U ises | e habia dado, por |la pena que sintid de ver que | e habia

nmenti do. Asimsno, |la razén sofistica que mente es una perplejidad,
porque | os sofistas, por quererse nostrar poderosos en el disputar,

redar guyendo cuando ell os procuran de concluir |as cosas fuera de opinidn,
hacen que aquel tal discurso se vuelva perplejidad de ani no, porque estéa
cono atado el entendimento, cuando no quiere dar crédito a | a concl usi 6n,
por no satisfacerle |o que se ha concluido; y pasar adel ante no puede, por
no saber cono ha de satisfacer al argunmento. Hay, pues, una razdn por
donde parece que la inprudencia, junto con la incontinencia, sera virtud,
porque este tal, por su incontinencia, hard al revés de conp entiende, y
pues cree ser | o bueno malo y cosa que no conviene que se haga, hara lo
que bueno sea, y no |lo que fuere mal o. Asimsno, el que por persuasion de
otro hace y procura |l as cosas de deleite, y |l as escoge, parece que sera
nmej or que no el que no |as hace por discurso de razén, sino por

i ncontinencia. Porque aquel tal mas fé&cil nente se puede renediar, si hay
quien | o persuada | o contrario. Pero al incontinente cuédral e aquel vul gar
proverbi o que deci nbs: ¢qué necesidad tiene de beber el que le da | a agua
a |l a garganta? Porque si no estuvi ese desengafiado de | o que hace cuando le
persuaden al contrario, cesaria; pero teniendo entendido | o contrario, con
todo eso no nenos | o hace. A mas desto, si en todas |as cosas hay

i ncontinencia y continencia, ¢cuadl direnps que es el verdaderanente

i nconti nente? Porque no hay ninguno que caiga en todas |as incontinencias;
y deci nos que hay al gunas que | o son de veras. Estas dificultades, pues,
se ofrecen, de las cual es al gunas convi ene desatar, y con |as demas no hay
gque tener cuenta, porque el soltar |la duda es el hallar |a verdad.

Capitulo |11

De c6no acontece ser uno incontinente, entendi endo ser nmalo | o que hace

En el capitul o pasado ha propuesto ciertas cui stiones curiosas y
contenpl ati vas que se ofrecen disputar en esta materia de |a continenci a,
y ha dicho co6no unas es bien tratarlas, y otras son de tan poco nonento,
gue es nejor dejarlas. Agora disputa |la cuestion prinmera, si es posible
gue uno sea incontinente entendi endo | o que hace. Después disputa en qué
géneros de cosas se dice uno continente o incontinente. Terceranente, si
es todo uno o son cosas diversas continencia o perseverancia. Todas estas
cuestiones son contenplativas y curiosas, pero para el fin de la felicidad
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no i nportan nmucho.

Primeranente, pues, habenos de disputar si obran | os incontinentes

ent endi endo | 0 que hacen, o si no entendiendo; y si entendi endo, de qué
manera | o entienden. Tras desto, en qué genero o calidades de cosas
habenos de decir que consisten el incontinente y el continente; quiero
decir si en todo regalo y en todo género de pesadunbre, o particul arnmente
en al gunas. Terceranente, si el continente y el perseverante son una msma
cosa, 0 son diversos. Y de |la misma nanera de todas | as denmas cosas que
son anexas a esta consideraci 6n. Es, pues, el principio de nuestra

di sputa, si por ventura consiste el ser uno continente o incontinente en
ejercitarse en tales o tales cosas, o0 en ejercitarse de tal o tal manera.
Qui ero decir, si por ventura viene uno a ser incontinente sélo por
ejercitarse en tal manera de cosas, 0 no, sino por o uno y por o otro.
Tras desto, si por ventura la incontinencia y la continencia consisten en
todas |l as cosas o no, porque el que del todo es incontinente, no se
ejercita en todo género de cosas, sino en aquellas msms que el disoluto.
Ni tanmpoco se dice incontinente sélo por tratarlas, sea de cual quiera
manera (porque seria lo msno |la incontinencia que |a disolucidn), sino
por tratarse en ellas de tal particular nmanera, porque el disoluto déjase
vencer de | os pasatienpos voluntarianmente, pareciéndole gque es cosa que
convi ene sienpre gozar de |la presente dul zura; pero el incontinente no le
parece que es bien hacerlo, y con todo eso | o hace. Para | o que toca,

pues, a nuestra razon, todo es uno decir que tienen opinidn verdadera de
aquel l as cosas en que son incontinentes, 0 que tienen sciencia, porque

al gunos que tienen opiniones, no dudan dellas, sino que |es parece que |lo
entienden nmuy bien y por el cabo. Pues si por creer ms, rem sanmente | os
gue tienen | as opiniones que | os que tienen sciencia, obran al revés de
cono entienden, no habria diferencia de |l a sciencia a |a opinidn, porque
al gunos no nenos crédito dan a | as opiniones que tienen, que otros a | as
cosas que saben, cono Heré&clito |o dice claranmente. Pero porque saber una
cosa se dice de dos maneras, porque el que entiende |a sciencia, aunque no
use della, se dice que |a sabe, y tanbién el que se sirve della, habréa
diferencia del entender y no considerar, y no considerando hacer |o que no
conviene, al entenderlo y considerarlo. Porque hacer | o que no conviene,
ent endi éndol o y consi derandol o, parece cosa fuerte y ajena de razén, pero
no si 1o hace no consideréandol o. Asim sno, pues hay dos naneras de

pr oposi ci ones, bien puede acaecer que, aunque uno |as tenga anbas, obre al
revés de aquella sciencia, no serviéndose sino de la general y no de la
gque se toma en parte; porque |as cosas particulares son | as que se ponen
por obra. Hay tanbi én diferencia desto a | o universal, porque |o universal
en el msno que dice se estd; pero lo particular en la misnma cosa. Es
proposi ci 6n uni versal, cono si dijésenps agora: a todo honbre le es Gtil
la vianda enjuta; y particular, conmp si dijésenps: este es honbre; o tal o
tal vianda es enjuta. Pero si esto es tal o tal, o no |o sabe o, en
real i dad de verdad, no |lo advierte. Entre estas dos maneras hay tanta

di ferencia, que entenderlo de una nmanera no causa adm raci 6n ninguna, y de
la otra seria cosa de admiraci 6n que acaeci ese. Asinmisno el tener una
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sciencia |l os honbres se dice de otra nmanera fuera de | as que habenos

di cho, porque en aquell os que entienden una sciencia y no se sirven della,
venos en el tal habito dos diversidades, tanto que en al guna nanera se
puede decir que la tienen y que no la tienen, cono el que duerne, y el que
estd furioso, y tanbi én el que esté borracho. Desta m sma nanera, pues,

est an di spuestos | 0s que estan puestos en afectos, porque |las iras, enojos
y | os deseos y concupi scencias de la carne, y |las cosas deste |aez,

mani fi estanente alteran | os cuerpos, y aun en al gunos causan furias. Es,
pues, cosa clara que |os incontinentes habenos de decir ser a éstos

senej antes. Pero el saber uno bien proponer |as razones de una scienci a,
no es bastante sefial para creer que obrara bien conforme a aquella
scienci a, porque aun estos m snpbs, cuando estan en senej antes afectos
puest os, hacen denostraciones y citan versos de Enpédocles. Y | os que
ahora, de principio, comenzan de aprender, conciertan bien cierto | as
razones, pero aun no las entienden, porque han de arraigarse bien en el
entendimento, y para esto es nenester tienpo. Habenos, pues, de entender
gue asi conp | os que representan recitan ajenos pareceres, asi tanbi én |os
incontinentes |as razones de | os otros. Podré& tanmbi én uno en esto | a causa
consi derar natural nente, porque una opini én universal y otra de, cosas
particul ares, de |las cuales ya juzga el sentido solanente, cuando destas
dos, pues, una razon se conpusi ere, de necesidad, en | o contenplativo, ha
de afirmar el alnma ser asi, y en lo activo ponello |uego por obra, cono,

si conviene gustar todo lo dulce, y esto es una de |as cosas dul ces, de
necesi dad el que pudiere, y nadie se |lo estorbare, | o pondra por obra

junt anent e. Pues cuando hobi ere una opi ni 6n uni versal que prohiba el
gustarlo, y otra que diga que toda cosa dul ce es suave, y que ésta es cosa
dulce, y es ésta |la que manda por ser acaso tal el deseo, la una | e dice:
desto has de huir, y la otra, que es el deseo, |le nueve a que |o siga,

por que bi en puede nover por si cada una de |las partes del alna. De nanera,
gue en al guna nmanera podenbs decir que acaece hacerse uno, por la razén y
opi ni 6n, incontinente, no siendo ellas por si msmas sino

acci dentari anente, porque el deseo es el que es contrario a la recta
razon, y no la opinién. Y por esto los fieros aninmales no se |l aman

i ncontinentes, porque no tienen opinidn universal, sino representaci on y
nmenoria de | as cosas singul ares. Conp, pues, se suelte la ignoranciay
torne a ser sabio el destenplado, es la msnma razéon que del borracho y de
dorm do, y no es propria deste afecto, |a cual razén habénosl a de ent ender
de los que tratan la fisiologia y natural eza, de |as cosas. Y, pues la
altima proposici én es opini 6n del sentido y propria de | os negocios, esta
tal, el que en afecto de intenperancia puesto esta, o no la tiene, o de
tal suerte la tiene, conb si aquel su tener no fuese saberla, sino decirla
sol anente, cono el borracho versos de Enpédocles recita, y porque el
térm no nenor, ni es universal, ni parece pertenecer a la sciencia, conp
el universal. Y asi parece que acaece |0 que Socrates inquiria, porque |a
i nt enperanci a no parece que acaece estando presente |la que es propriay
verdadera sciencia, ni esta tal sciencia se turba con este tal afecto,
sino la que consiste en el sentido. De |a cuestidn, pues, si el
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i nt enperante obra sabiendo | o que hace, o si no, y si sabiendo, de qué
maner a sabi endo, baste | o tratado.

El engerir Aristételes las reglas de | 6gica con |la materia noral, ne
fuerza a que lo que los ignorantes en | 6gica no entenderan, |o declare
brevenente. Consta, pues un discurso de razén, que |laman silogisnmo, de
dos proposiciones y una conclusi én que de ellas se colige. Ya la nas
general y que conprende mas uni versal es sentencias, |l amala Aristoétel es
prinmera proposicion y priner térmno, y a la que ya particulari za,
postrera proposicioén y postrer térm no, conb si decinos: con cual quier
bueno y virtuoso es bien tomar amistad, y pues éste es bueno y virtuoso,
bi en sera tonmes ami stad con él; aquella sentencia general es prinmera
proposicién, la otra que ya particulariza y dice que éste es tal, es la
altima proposicién, y de anbas se colige |a conclusidn, que conviene tonar
am stad con aquel tal. Pocas veces, pues, se hierran | as consultas por
falta de aquellas prinmeras proposiciones general es, porgque no son nuchas,
y conp habl an en general déjanse entender, pero acerca del particularizar
suel e haber engafio, y por esto dice bien Aristoétel es que saber |as
proposi ci ones generales, y no particular no es saber perfecto.

Capitulo IV

En que se disputa si hay alguno del todo incontinente, o si todos |os que
lo son o son en parte, y si alguno del todo |lo es, en qué género de cosas
lo es

En el capitul o pasado propuso Aristételes tratar ciertas cuestiones

acerca de la continencia, y traté | as que habenos visto. Agora disputa si
hay al guno que en todo género de vicios sea incontinente. Y asi divide |os
del eites en unos de cosas necesarianente obligatorias, cono es el coner y
beber para vivir, y otros de cosas voluntarias, cono son | os que proceden
de las honras, y declara cono incontinente, asi absol utamente di cho, se
entiende en |l os deleites corporales, pero con aditanmento incontinente en
el desear honras o haci endas bien se dira. De nbdo que el incontinente
absol utanente dicho y el disoluto, en unas m snas cosas se enpl ean, aunque
de di ferente manera.

Tras desto habenobs de di sputar si hay al guno absol ut anent e

incontinente, o si |lo son todos en parte y, si |lo hay, en qué calidad de
cosas consiste. Entendi do, pues, esta que |los continentes y |os
perseverantes, y |los incontinentes y |os afem nados, consisten en |os

del eites y pesadunbres. Pero, porque destas cosas que dan deleite, unas
hay necesarianente obligatorias, y otras, en cuanto a si m snas,
voluntarias y subjetas a nuestra el eccidn, pero que tienen en si gran
exceso (llanpb necesarias |as corporales, conb son |as cosas de
mantenimento y carnales apetitos, y cosas senejantes que al cuerpo
pertenecen, en las cuales pusinos la disolucién y la tenplanza), y otras
gue no son necesarianente obligatorias, pero dignas de ser por si misnas
escogi das y estinadas, conp si dijésenpns: la victoria, la honra, |as
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riquezas y otros bienes senejantes y apl aci bles cosas; a | os que en tales
bi enes conp éstos, contra el uso de |a buena razén que tienen, quieren
exceder, no |los |l amanbs absol utanmente incontinentes, sino, con

adi tanento, incontinentes en los dineros y en la ganancia, y en la honra vy
en | a safa; pero absolutanente no |os |l amanbs incontinentes, cono a
personas diferentes de | os que son absol utanente incontinentes, y que |os
Il amanps asi por cierta senejanza, de |la msna manera que deci nos el
honbre que gana la joya en las fiestas del Ainpo: porque con aquella
poqui ta de adicién se distinguid el vocablo comin del particular y
proprio. Pero con todo eso, el absolutanmente incontinente diferente es de
| os otros, conb se vee por esta razon: que la incontinencia es vituperada,
no sol anente conb yerro, pero cono especie de vicio, ora sea en general,
ora en parte, pero de | os otros ninguno. Pero de aquellos que se enpl ean
en | os usos corporales, en que deci nbs consiste ser uno tenplado o

di soluto, el que no por propria eleccién busca | os excesos de |os deleites
y huye los de las cosas tristes y pesadas, cono de |la hanbre, de | a sed,
del calor y frio, y de | as demas cosas que en el tacto y gusto consi sten,
sino fuera de su eleccién y parecer, este tal se dice incontinente, no con
aditamento en tal o tal cosa, conb | o decinmpbs en la célera, sino asi:

absol utanente incontinente. Lo cual en esto se conoce: que |o0os gue se

Il aman di sol utos, por causa destas cosas se |laman, y no por ninguna de

| as otras. Y por esto, ponenps que el incontinente y el disoluto se

enpl ean en un nisnmo género de cosas, y tanbién el continente y el

t enpl ado, pero no ninguno de | os otros, porque, en cierta manera,

consi sten en unos msnos deleites y nolestias. Pero aunque en unas n snas
cosas se enplean, no se enplean de una m sma nmanera, sino | os disolutos de
su propria eleccién y voluntad, y los incontinentes sin eleccidn. Por esto
deci nos ser nmas disoluto aquel que, sin incitarle sus deseos 0, sin
incitarle nmucho, busca |os extrenos deleites y huye |as nol esti as

noder adas, que no el que | o hace acosado de sus deseos reci anente. Porque
¢qué hiciera este tal si un juvenil deseo le incitara, o alguna fuerte

nol estia | e sucediera en | a necesidad de | as cosas necesari anente

obl i gatorias? Pero por cuanto en las codicias y deleites hay unos de cosas
gue, en su género, son buenas y honestas, (porque de |as cosas suaves

al gunas hay que natural nente son cosas de escoger, y otras contrarias
dellas, y otras nedias, cono en | o pasado dividinos, cono son | os dineros,
| a ganancia, la victoria, la honra), en todas |as cosas sengjantes y en

| as que son nedi as, no son vituperados | os honbres ni por sufrillas, ni

por deseallas, ni por amallas, sino por errar el conb y exceder. Por esto,
t odos cuantos, fuera de razon, se dejan vencer o procuran al guna cosa de

| as que son natural nente y de suyo honestas y buenas, son vituperados,
cono | os que procuran mas honra de |la que | es conviene, 0 procuran para
sus hijos o para sus padres, porque éstas tanbi én son cosas buenas, y |os
que | as procuran son al abados. Pero con todo eso hay en esto su exceso,
cono si uno por sus hijos pelease contra |os dioses, conb cuentan | as

f Abul as de Ni obe, o conp aquel séatiro que tuvo por sobrenonbre Fil opator,
gue es amador de su padre, por el denasiado afecto de anor que nostré para
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con su padre; porque en aquello se nostraba muy necio. En estas cosas
pues, por la razén que habenos dicho no hay nal dad, porque cada cosa
destas por si misma es de apetecer natural mente, pero |lo que en ellas es
mal o y de aborrecer son | os excesos. Pero la incontinencia no es de la

m sma manera, porque la incontinencia no solanente es de | as cosas de que
nos habenos de guardar, pero es tanbi én de |as que vituperanos, aunque,

por al guna manera de senej anza del afecto, suelen poner el nonbre de la
incontinencia a | as denas cosas, conp cuando di cen de uno que es mal

médi co o nal representante, del cual asi, absolutanente, no dirian que es
mal 0. Pues asi conpb en esto, no porque cada cosa destas sea nmal dad, sino
por tener al guna proporci 6n de senejanza con | as cosas mal as, se dice
mal a, asi tanbi én habenbs de juzgar de la incontinencia, que |la
continencia y la incontinencia, proprianmente, son |las que se enplean en |l o
m sno que la tenplanza y |a disolucién; pero de | a safia se dice por cierta
senej anza, y por esto | o decinbs con este aditanento: incontinente en |la
safia, o en la honra, o en |la gananci a.

Capitulo V

Coémp en | as cosas que de su propria natural eza no son suaves, no se dice
absol utanmente la incontinencia, sino otra que se |Ilama asi por cierta
manera de mnetafora

Por continuaci én de vicios y falta de doctrina vienen | os honbres a

ol vidarse tanto de qui én son y del parentesco que tienen con D os de donde
salieron, que se vienen a tornar bestias, cono nuestro cel estial poeta
lirico lo canta, y aun vienen a hacer cosas que en realidad de verdad | as
bestias no | as harian, conp al gunos que se encarnizan tanto en | a
venganza, que abren | as entrafas del que quieren mal y |le beben |a sangre
del corazén, no conb |lo hace el lobo o la comadreja por matar | a hanbre
natural, sino por un endenoni ado odi o que dentro del alma tienen recocido.
O ros toman gusto de ver atarse unos con otros, cono |o hacian | os
romanos; en las fiestas que |l amaban de |os gl adi atores en su | engua,

di gnos de ser a | o nenos en esto gravenente reprendi dos, de que gustasen
de ver perecer su propria naturaleza alli mserabl enente. Oros, dejadas

| as viandas naturales que Dios cri6 para el mantenimento del honbre, se
dan a coner carnes de su propria naturaleza, |o que ni aun |as bestias
crueles no | o hacen (porque el |ed6n cone de un becerro o de un corzo, mas
no de otro ledn, ni el lobo de otro lobo, ni el perro de otro perro) cono
| o hacen | os canibales en las Indias, y otras no s6l o barbaras, pero aun
besti al es naciones. Oros, dejando el uso natural del macho con | a henbra,
se dan a bestiales deleites de machos con machos, | o cual ser de extrema
malicia lo afirma San Pablo en | a epistola que escribe a | os Romanos. E
abstenerse, pues, de tales brutalidades dice Aristételes que no se ha de
Il amar continencia, ni caer en ellas incontinencia, sino por nanera de
net af ora, sino que su proprio nonbre es bestialidad o brutalidad.

Pero por cuanto hay al gunas cosas de su propria natural eza suaves, y
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déstas unas sencillanente suaves, y otras particul armente para al gun
género, asi de aninal es cono de honbres, y otras cosas hay que de su

nat ural eza no son suaves, sino que o por tener el seso |lisiado, o por
estar habituados a nal as costunbres, o por ser de mala natural eza de
condi ci 6n, las tienen al gunos por suaves, en cada una déstas se puede
hal | ar habitos senejantes, digo habitos y condiciones bestiales, conp |la
de aquella nujer que dice que gustaba de abrir por nedio |l as nujeres
prefiadas y conérseles las criaturas que |l evaban en el vientre conp son

| as cosas, de que dicen que gustan al gunas gentes cruel es que viven cerca
del Ponto Euxinio, de |os cuales unos conmen |as carnes crudas, otros
humanas, otros por hacerse nucha fiesta se dan | os unos a | os otros sus
proprios hijos a conmer en |l os convites; o conpo | o que de aquel tirano

Fal aris se escribe. Tal es cosas, pues, conp éstas, son bestiales. Qras
cosas acaecen a otros por al gunas enfernedades, o por furia de cabeza,
cono aquel que ofrecid a su propria nadre en sacrificio y después se |a
com 6, o el otro siervo que se com 6 |os higados de otro conpafiero suyo.
O ros habitos nmal os hay que proceden de enfernedades o de nal a costunbre,
cono el arrancarse |os cabellos o conerse |as uflas, o coner carbones o
tierra; asimsnmo el ajuntam ento de machos con machos. Porque estos tales
vicios a unos | es suceden por naturaleza, y a otros por costunbre, por
haberse mal acostunbrado dende nifios. Aquell os, pues, que tales cosas
hacen por su mala natural eza, ninguno cierto dira que son incontinentes;
de la misma nmanera que a |las nujeres nadie las |lamara conti nentes, porque
en el carnal ajuntam ento no obren, pues es su natural eza recebir. Ni

t anpoco aquel l os que por nmal hébito estéan ya cono enfernos en aquell o,
porque el tener cada cosa destas ya excede los limtes de la naldad o
vicio, conb la misma brutalidad. Y el que tales cosas tiene conp éstas,
vencer o ser vencido en ellas no se ha de decir absol utamente

i ncontinencia, sino por cierta senejanza, cono el que en o que toca a la
safia tiene senejante manera de afecto, no se |l ama absol utanente

i ncontinente. Porque todo vicio que excede, y toda inprudencia, y toda
cobardia, y toda disolucién, y toda terriblez de condicién, o procede de
brutalidad, o de nmal tenperanento de cuerpo. Porque el que de su

nat ural eza es de tal condici6n, que de toda cosa tienbla aunque no sea
sino de un chillido de raton, es cobarde de una brutal cobardia. Oro
habi a que de una enfernedad | e habia gquedado este vicio, que tenia tenor
de una comadreja. Y entre los inprudentes, |os que de su natural condicién
son ajenos de toda buena razén, y que s6lo se rigen por el sentido, son
brut al es, conop al gunas naci ones de aquel | os barbaros que vienen | ej os de
nosotros, pero | os que son tales por al gunas enfernedades, cono son |la
epilepsia o nmal de corazén, o la furia, son enferm zos. Acontece, pues,

al gunas veces que al guno sol anente tenga senej ante manera de afectos, pero
gue no sea vencido dellos, conpb si dijésenps agora que Falaris se

abst uvi ese del deseo de conerse al gun nochacho, o de al gun brutal deleite
en 1o que toca a |la carnal concupisciencia. Oras veces acaece gue no
s6lo, lo tienen, pero aun son vencidos dél. De |a m snma nanera, pues, que
vi ci 0 absol utanente dicho se entiende de aquel que no excede los limtes
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humanos, y cual quier otro se dice, con aditamento, vicio bestial o de

enf ermedad, pero, asi absolutanmente, no se dice vicio: esta claro que de
la msma manera | a incontinencia, absolutanente dicha, sola aquella es que
se enplea en lo msnmo que |a disolucion humana, y que la otra se dira

i ncontinencia brutal o de enfernedad. Entendi do, pues, estéa céono |la
incontinencia y |la continencia consisten solanente en |las m snmas cosas en
gue la disolucion y la intenperancia, y que en |as denmas cosas es otra
manera de incontinencia que se dice asi, no absol utanmente, sino por una
maner a de met af or a.

Capitul o VI

Coémp | a incontinencia del enojo no es tan afrentosa cono | a de | os deseos;
de la diversidad de los deleites y vicios de | os honbres

Ha concl uido y denpstrado ya Aristoteles cénmo proprianmente habl ando

la conciencia y la incontinencia se dicen en |los deleites, que no exceden
el térm no de nuestra naturaleza, y que en |l as denas cosas no se dice sino
con aditanmento y por cierta manera de neté&fora. Agora hace conparaci 6n
entre la que se dice proprianente incontinencia y la incontinencia del
enoj o, porque es cosa nMas acel erada el enojo y que no aguarda del todo |a
consulta de la razén, y asi no estd tan en mano de | as gentes, y tanbién
porque el movinmiento de |la célera procede nmas de | a natural eza. Después,
para mejor entender y declarar esto, torna a hacer division de |Ios
del ei t es.

Cuan mas afrentosa es la incontinencia de |os deleites que no |a de

el enojo, disputarenps agora de presente. Porque el enojo parece que
escucha a la razén, pero que no | a percibe bien, conpb | os criados que son
demasi adanente prestos, que antes de percibir del todo | o que | es nmandan,
corren a ponerlo por obra, y asi después hierran | o que hacen. Los perros
t anbi én, antes de considerar si el que entra es am go, sol anente haga
ruido, luego ladran; de la m sma manera | a safla o enojo, por su calor vy
presteza natural percibiendo, aunque no | o que | e mandan, acelera |uego a
| a venganza, porque o la razon o la inmaginacioén |l e representd que aquello
es afrenta o nenosprecio, y laira o enojo, conb cosa ya persuadi da que
conviene resistir alo tal, altérase luego; pero el deseo, solanente |a
razén o el sentido le diga: esto es suave, determ nadanente va |luego a
gozarlo. De manera, que la ira en alguna manera obedece a |a razén, pero
el deseo, no, y por esto es mas vergonzoso. El que es, pues, incontinente
en la ira, en alguna nanera se puede decir que es vencido de |la razén,
pero el otro es vencido del deseo y no de la razén. A nmas desto, ser uno
venci do de | os apetitos natural es, nmas digno es de perdén, pues |lo es el
ser vencido de | os deseos que a todos son conunes y en cuanto son conunes,
y la ira es cosa nas natural, y tanbién la terriblez de condicidn, que no
| os deseos excesivos, y en ninguna manera necesari os, cono el que se
excusase de haber puesto | as nmanos en su padre, diciendo que tanbi én su
padre | as habia puesto en su agielo y su aglel o en su bisagliel o, y asi de
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alli arriba, y denostrando su hijo pequefiuel o, dijese: tanbi én éste cuando
venga a ser varoén las pornd en m, porque ya esto nos viene de linaje. Y
otro, que arrastrandolo su hijo, cuando Ileg6 a |la puerta | e mandé parar

di ciendo que hasta alli no mas habia él arrastrado al suyo. Asim snmp nas

i njustos son | os que a traicion hacen el agravio, pero el colérico o
airado no es honbre que se para nucho a pensar traiciones, ni la msm ira
no es cosa oculta, sino harto manifiesta. Pero el deseo es urdidor de
traiciones, conb dicen que lo es |la diosa del anor, cono dice Honmero que
es la correa de | a engafiosa diosa de Chipre, en |la cual hay tal es engafos,
que deci den nuchas veces aun el entendi mento del prudente. De manera que,
pues senejante incontinencia es mas injusta que la de la ira, serd nas
afrentosa, y serda absol utanmente incontinencia, y en alguna manera sera

vi ci o. Tanbi én ni nguno hace afrenta a otro novi do de dol or, pero
cual qui era que de airado hace al guna cosa, |a hace novido de dolor; mas el
gue hace afrenta, hacel a gustando de hacerla. Pues si aquellas cosas son
Mas i njustas, con |as cual es enojarnos es nmas justo, sera cierto la

i ncontinencia en | os deseos mas injusta, porque en la ira no hay deleite.
La i ncontinencia, pues, en |os deseos, mas afrentosa es que no la de la
ira. Entendido, pues, y manifiesto esta cono la continenciay la

i ncontinencia consisten en | os deseos y deleites corporales, pero habenos
de entender qué diferencias hay dellos. Porque, conpo ya |lo dijinos al
principio, unos deleites hay humanos y natural es, asi en su género conp en
su cantidad, y otros hay brutales, y tanmbi én otros que proceden de falta
de juicio y de al gunas enfernedades. En el prinmer género, pues, destos
consisten la tenplanza y | a disolucién solanente. Y por esto a |as bestias
ni las |lamanos tenpladas ni disolutas, sino por nodo de netéfora, si
acaso un género de animales difiere de otro en violencia, o en lujuria, o
en el coner excesivanente, porque ni tienen eleccidn, ni discurso de
razén, sino que son novidos por su natural eza, conp | os honbres que estan
| ocos, de manera, que la furia o inpetu de |as bestias nenos es que el
vicio, pero es nas de tener, porque en las fieras no esta depravado |lo
nmej or cono en | os honbres, sino que faltdo en ellas y no | o hay.
Conpararl as, pues, con el honbre, es de |la m sna nanera que si uno
conparase una cosa viva con otra que no tiene vida, y preguntase cudl

dell as es peor. Porque la falta del que no tiene en si principio, nmenos
grave sienpre es que la del que lo tiene, y el entendimento es el

princi pio. Hacer, pues, tal conparaci én es conp conparar la injusticia con
el honbre injusto, porque cada uno dellos en al guna nanera es peor, pues
un honbre mal o hara nuchos mllares de mal es mas que una fiera.

Capitulo VII

Del continente y del incontinente, del constante y afem nado

Ya que ha nostrado cénmo | a verdadera continencia y la incontinencia
consisten en | os deleites corporales, conpara agora el continente con el
constante y el incontinente con el afem nado, y nuestra cono el continente
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y el incontinente tienen por propria materia |los deleites y |as cosas
suaves: el uno para no derribarse a ellas, no siendo honestas, y el otro
para derribarse. Pero el constante y el afem nado |las contrarias: el uno
para durar en sufrillas, y el otro para dejarse |uego caer en el
resistillas.

Ya, pues, se ha tratado en | o pasado de |os deleites del tacto y del

gusto, y tanbi én de | as nolestias. Asinisno, de | os deseos y abstinenci as,
en que consisten la disolucién y |l a tenplanza. Acontece, pues, de tal
manera uno estar dispuesto en ellas, que sea vencido de aquell as, en gue

| os mas de | os honbres suel en vencer, y acontece tanbi én vencer en
aquel l as, en que |los mas de | os honbres son venci dos. Destos dos géneros
de honbres, el que en |os deleites hace |o prinero es incontinente, y el
que | o postrero, continente. Pero el que en |os dolores y cosas pesadas de
sufrir, hace lo prinero, es afenmnado, y el que |lo postrero, |l amase
constante. Entre estos dos contrarios estan de por nedio | os habitos de

| os mas honbres, aunque suel en derribarse mas a | os peores. Pero por
cuanto al gunos de | os deleites son necesarianente obligatorios, y otros
no, y otros hasta cierto térmno | o son, pero | os excesos dellos no, n
tanpoco | os defectos, y lo msno es en |os deseos y nol estias, aquel que
en | as cosas deleitables, busca |os extrenps, 0o en cuanto son extrenos, o
de su propria voluntad y deliberaci 6n, y por causa dellos nisnos, y no por
otro fin que de alli resulte, este tal es el disoluto. Porque de necesi dad
este tal no se ha de arrepentir dellos, y por esto no tiene renedio,
porque el que no se arrepiente, no es capaz de renedio. Contrario deste es
el que falta, y el que guarda el nedio este es el tenplado. De la msm
manera el que rehusa | as nol estias corporales, no por flaqueza de ani no
sino por el eccion determ nada. Pero de |os que | o hacen no por vol unt ad
det erm nada, unos se dejan vencer del msno deleite, otros por huir la

nol estia que les da el msno deseo. De manera, que difieren estos | os unos
de |l os otros. Cual quiera, pues, juzgara ser peor el hacer |as cosas feas,
o0 no deseandol as, o deseandol as ti bi amente, que no deseandol as con afi ci én
muy encendi da. Y peor es herir a uno no estando airado, que herirlo
estando encendi do en cOl era. Porque ¢qué haria éste tal si estuviese

nmovi do del afecto? Y por esto, es peor el disoluto que no el incontinente.
Dest os dos, pues, que habenbs dicho, el primero tiene mas nuestra de

af em naci 6n de anino, pero el otro es disoluto. El continente, pues, es
contrario del incontinente, y el constante del afem nado, porque |a
constancia consiste en el resistir y la continencia en el vencer, y el
resistir es diferente del vencer, conp el no ser vencido del al canzar
victoria. Y por esto, es ms de preciar |la continencia que |a constanci a.
Pero el que desnaya en |l as cosas en que |los nas resisten y salen con ello,
este tal es afem nado y delicado, porque no es otra cosa delicadez sino

af em naci 6n de anino, cono |la del que por no sufrir |a pesadunbre de

| evantar |a capa, la deja ir rastrando, y pareciendo en |a delicadez al
enferno, no |l e parece que es m serable, siendo tan senejante al que |o es.
De la m sma manera, pues es en |la continencia y incontinencia. Porque no
es de maravillar que uno sea vencido de deleites o pesadunbres fuertes y
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excesivas, antes es de perdonar y haber conpasi 6n dél, si resistiendo fue
venci do, cono aquel Filoctetes en |la tragedia de Teodectes nordido de |a
vibora, o conp aquel Cercion en |la tragedia Al ope de Carcino, y de la

m sma manera que | os que procuran detener la risa, de un golpe la

despi den, conp | e aconteci 6 a Jenofanto. Pero es de maravillar cuando |o
es en aquéllas en que | os mas pueden resistir, y él no es bastante a
resistir, no por la natural eza de su género ni por enfernmedad, cono
acontece a los reyes de los Scitas, que ya de linaje |es viene afem nados,
o conmp es |la naturaleza de |a nujer conparada con |a del vardn. Parece
tanmbi én disoluto el que es denmmsiado en el decir gracias y donaires, pero
no es sino afem nado, porque el decir donaires es relajacién de anino,
pues es manera de decanso, y el que es demasiado en el decir donaires, es
uno de | os que en el hol garse siguen exceso. Hay, pues, una manera de

i ncontinencia que es una desenfrenada teneridad, y otra que es fl aqueza.
Por que unos, aunque hayan del i berado una cosa, no perseveran en | o que han
del i berado, por |a perturbaci én del anino, y otros, por no consultar bien
| o que hacen, se dejan |levar donde | os induce su perturbaci 6n. Porque asi
cono | os que prineranmente se nueven, no son después nol estados desta

pasi 6n, de la m sma nanera | os que se previenen con el sentido, y mran

| as cosas prinmero, y despiertan a si msnbps y a su discurso de razén, no
son venci dos de sus afectos, ora sean de deleites, ora de nolestia. Pero

| os que mas incontinentes son de desenfrenada i ncontinencia, son |os
repentinos y | os nelancélicos. Porque aquéllos por su presteza y estotros
por la fortal eza del afecto, no escuchan razdén, por ser nuy prontos en
seguir sus inmagi naci ones.

Capitulo VIII

En qué difieren el disoluto y el incontinente

Ya que ha declarado Aristoteles conp el disoluto y el incontinente

consi sten en una msnma nmanera de ejercicios y deleites, pero el uno por

el eccién y el otro por perturbaci 6n, conpara agora estos dos géneros de
afectos entre si, y nuestra cuan mas mal o es ser uno di soluto que ser
incontinente. Porque el disoluto yerra en | os principios y esta persuadido
gue no hay otro bien sino el vivir sensual mente, y que | os que no gozan de
aquel l o no saben qué cosa es vivir, y conb cuenta Macrobio de |a

di sol uci 6n de Julia, hija del enperador Augusto, y por esto ni tiene
arrepentimento ni renedio, mentras no se desengafare. Pero el

i ncontinente, conb no se nueve por eleccion, sino por perturbaci 6n, pasada
aquél |l a recondcese, y reprueba aquel hecho y | o aborrece, y tiene renedio
con abstinencias, con evitar |las ocasiones y no ir (cono dicen) a ferias,
do libre mal en ellas. Asi conpara Aristoteles a | os incontinentes con | os
que tienen mal de corazdén, que no les toma sino a tienpos, y a los

di solutos con los hidrépicos o tisicos, que Ilevan el mal a la contina.

El disoluto, pues, conb habenos dicho, no es capaz de

arrepentimento, porque persevera en su deliberacion. Pero el incontinente
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en alguna manera lo es. Por esto no es asi cono arriba di sputanos, sino
gue el incontinente es facil de renediar y curar, pero el disoluto no

ti ene nedi o, porque el vicio de | a disolucién parece al nmal de hidropesia
y a |l a enfernedad que padecen | os que se hacen tisicos; pero |la

i ncontinencia es sengjante al nmal de corazon. Porque |a disolucidén es ma
gue dura a la contina, pero la incontinencia a ciertos tienpos. Y,
absol ut anment e habl ando, es diferente género de mal |a incontinencia que no
el vicio, porque el vicio no se conoce, pero la incontinencia condcese. Y
de los incontinentes, nejores son | 0os que sin consideraci 6n se nmueven, que
| os que al canzando razdén no perseveran en ella, porque a éstos nmenos
perturbaci 6n los derribard, y no | o hacen sin consideraci 6n cono | os
otros, porque el incontinente es senejante al que féacilnmente y con poco
vino se enborracha, o con nenos que | os que se enborrachan vul garnente.
Consta, pues, que |la incontinencia no es, absolutanente habl ando, vicio,
sino en al guna manera por ventura, porque |la incontinencia es fuera de

el ecci 6n, pero el vicio es por elecciodn; pero, en cuanto a |as obras,

senej antes son cono dijo Denodoco de los mlesios: los mlesios no son
neci os, pero hacen lo msno que | os necios. Tanbi én | os incontinentes no
son, cierto, injustos, pero hacen sinjusticias. Pero por cuanto el
incontinente es de tal calidad que sigue |os excesivos del eites sensual es,
no por estar persuadi do, sino fuera del uso de su razén, pero el disoluto
est & persuadi do que es cosa que conviene sequirlos; al incontinente
puédesel e facil mente persuadir 1o contrario, pero al disoluto no porque |a
verdad conserva el principio, y el vicio lo destruye; y en |os negocios es
el principio aquello por o cual se tratan, conb en |las matenmaticas |as
proposi ciones. Porque ni en |las mateméti cas se denuestran | os principios
por razén, ni aqui tanpoco, sino que la virtud, o natural o adquirida por
costunbre, es |la que ensefla, a sentir bien de |os principios. El tenplado,
pues, es el que es tal cual habenos dicho, y el contrario dél es el

di soluto. Pero hay otro que, fuera de la recta razén, le turba el afecto,
al cual le vence el afecto hasta tanto que no obre confornme a recta razédn,
pero no, |e vence de tal nmanera que venga a persuadi rse que convi ene asi,
a rienda suelta, darse a deleites senejantes; y este tal es el
incontinente, y es nmejor que no el disoluto, ni es absolutanente malo
porque se conserva en él lo nejor, que es el principio. Hay tanbién otro
contrario déste, que es el que resiste y no se deja vencer por el afecto.
De o cual se colige que el habito deste tal es bueno y el del otro nalo.

Capitulo I X

En qué se parecen y en qué difieren el continente y el terco o porfiado
Averiguado esta que todo continente es constante, aunque difieren en

el respecto el continente y el constante. Pero porque hay personas que en
|l o que no va conforme a razén, suelen ser tan porfiadas que antes |es
guitaran | as vidas que | es desarrai guen | a persuasi on, a |os cual es
solenps |l amar tercos, o arrimdos, o porfiados, pone aqui Aristoteles la
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di ferencia que hay entre el porfiado y el constante, que el constante esta
firme en 1o que | e persuadi 6 | a buena razén, y el porfiado en o que le
dictd su imaginaci 6on. Y asi, el constante sabe dar razon de su parecer
pero el porfiado no otra sino porque si y porque no. Y asi, senejante
vicio dice Aristoteles ser proprio de honbres groseros, rudos y faltos de
doctrina, y especialnente si con todas estas faltas estén puestos en
sefiorio, son intol erables, porque quieren con su poder ejecutar sus

i magi naci ones y que sea lo que a ellos |es parece, aunque dé voces contra
ellos la razén. Lo cual, venps claranente en | os desventurados que siguen
| a secta mahonet ana, que por nuestros pecados ha tanto ya que dura, que
por su rudeza y ignorancia dan crédito firne a cosas mas desvari adas que
suefios de enfernos, y mueren por ellas y |las defienden con |a defensién no
humana, que es | a buena razdén, que con ésta no se pueden defender
desvarios y torpedades senejantes, sino con |a defension bestial, que es
la de las armas, con que cual qui er cosa nmal a puede def enderse.

¢Es verdad, pues, que cual qui era que en cual quiera razén y en

cual qui era deli beraci 6n persevera es continente, o el que en |a buena? (/Y
direnbs que es incontinente cual quiera que no persevera en cual qui era
manera de deliberaci én y de razon? (O el que persevera en falsa razén y no
buena del i beraci 6n, conp arriba | o dudanos? (O direnps que,

acci dentarianente, el continente persevera en cual qui era manera de

del i beraci 6n y de razén, pero cuanto a su proprio parecer en |a verdadera
razon y buena el ecci6n y, por el contrario, el incontinente? Porque si uno
escoge o0 procura tal cosa por respecto de tal, aquello por cuyo respecto
la procura y |l a escoge, por si msno |lo procura y escoge; pero lo otro no,
sino acci dentarianente, porque aquell o deci nbs absol utanente tal, que es
por si msnmo tal. De manera que puede acontecer que en cual qui era nmanera
de parecer el continente esté firme y el incontinente vacile, pero

absol utanente se dice tal el que | o hace en el verdadero parecer. Hay,
pues, al gunos que perseveran firme nmente en su propésito, y hay otros, que
vul garnente los |laman arrinados a su proprio parecer, o porfiados, cono
gentes que dificultosamente creen, ni fé&cilnmente se pueden nudar de su
proprio parecer, |os cuales parecen en algo al continente, de la msnma
manera que el prdédigo al liberal, y el atrevido al que es osado; pero en
muchas cosas son nuy diferentes. Porque el continente no se derriba de su
parecer por ningun afecto ni codicia (pues cuando conviniere escuchara
razén y se dejaré persuadir), pero el arrinado no deja su parecer por
razon ni nguna; pero deseos admitenl os y nmuchos dell os se dejan vencer de

| os deleites. Son, pues, arrimdos o porfiados |os que siguen su proprio
parecer, y los que son faltos de doctrina, y | os honbres rusticos. Y |os
gue siguen su proprio parecer, hacenlo o por deleite o por nolestia,
porque se huel gan nucho cuando sal en con su intencién, si ya después no

vi enen a desengafiarse, y se entristecen si no sale en efecto | o que ellos
porfian, cono si fuese ordinaci 6n. De manera que estos tal es mas

senej antes son al incontinente que no al continente. Oros hay que no
perseveran en | o que deliberaron, y no por eso son incontinentes, cono
aquel Neoptolenp, en | a tragedia de So6focles, |lanada Fil octectes, no
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perseverd en | o que habia deliberado, y esto por deleite, pero por deleite
honesto; y Ui ses habial e persuadido a que mntiese. Porque no todos | os
gque por deleite hacen al guna cosa son disolutos, ni nalos, ni

i ncontinentes, sino |los que | o hacen por del eites deshonestos. Y, pues,
hay al guno de tal condici én que se huel ga nenos de | o que conviene con | as
cosas corporales, y tal conpb éste no persevera en la razén, el continente
sera medio entre este tal y el incontinente. Porque el incontinente no
persevera en |l a razon por al guna cosa denasiada, y estotro por al guna cosa
de defecto; pero el continente persevera y no nuda de parecer por otra
cosa. Pues si la continencia cosa honesta y virtuosa es, de necesi dad
anbos a dos hébitos contrarios han de ser mal os, conb en realidad de
verdad | o parecen ser. Pero por cuanto el que consista en defecto en pocos
honbres y raras veces se halla; asi conp |a tenplanza sol anente parece
contraria de la disolucion, de la misma manera | a continencia parece tener
sol anente por contraria a la incontinencia. Pero conb nuchas cosas se
dicen tales "por alguna simlitud, |a continencia del tenplado tanbién se
di ce continencia porque, asi el continente cono el tenplado, se dicen ser
tal es por no hacer cosa al guna fuera de la buena razén, en |lo que toca a

| os deleites corporales. Pero el continente hacel o teni endo nal os deseos,
y el tenplado no teni éndolos. Y el tenplado es de tal condicién, que no le
da gusto el hacer |as cosas fuera de razon; pero el continente halla
deleite en ello, pero no se deja vencer. Son asimsnp senejantes el
disoluto y el incontinente, aunque son diversos, porque el uno y el otro
siguen | os deleites corporales, pero el disoluto siguelos persuadi do que
convi ene seguirlos, mas el incontinente no persuadi do.

Capitul o X

Conp no es posible que un msno honbre sea juntanmente prudente y

i nconti nente

Ll ama el honbre prudentes a |l os que en | o que toca a | as cosas dél,

saben de tal nmanera regirse y granjear |las cosas de sus intereses y
pretensi ones que | es salgan cono ell os desean. Pero esta més se ha de

Il amar astuci a que prudencia, porque |a verdadera prudencia es una de | as
virtudes, y ninguna virtud tiene conpafiia con | os vicios, pero sengjante
sagaci dad y astucia bien puede hallarse en gente falta de virtud. Y esta
es |l a prudencia de los prudentes y |la sabiduria de | os sabios, que D os
por Esaias, capitulo treinta y tres, tiene anenazada, que ha de destruir.
Porque si prudencia quiere decir providencia en |as cosas por venir, ¢cono
son prudentes | os que en el proveer |as cosas venideras echan mano de | o
que de hora en hora y de punto en punto | o van dejando, y no es dado
cuando ya o es perdido o se va perdiendo, y se descuidan y tienen en poco
aquel l o, que, so pena de ser peores que bestias, han de tener por cierto
|l es ha de durar sin tienpo y sin haber fin eternal nente? Esto es, pues |lo
que AristoOteles trata en este capitulo, y prueba que ningun incontinente
es prudente, coligiéndolo de | as proposiciones ya arriba concedidas en |a
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segunda manera de argunentar, desta suerte: Todo varoén prudente es
virtuoso, ningun incontinente es virtuoso, |luego ningun incontinente es
prudent e.
Pero no es posible que un m sno honbre sea juntanente prudente y
i nconti nente, porque ya estda denostrado que el que es prudente, es,
juntanente, virtuoso en |as costunbres. Asimsnpb, no se dice uno prudente
s6l o por entender |as cosas, sino tanbién por ponellas por obra. Pero el
i nconti nente no pone por obra |lo que entiende. Pero el que es pronto en
entender | as cosas, bien puede ser incontinente, y por esto parece al gunas
veces que al gunos son prudentes y incontinentes, porque |la prontitud
difiere de |l a prudencia de | a manera que habenos dicho en | as pasadas
razones, y en la razén son senejantes, pero en la eleccién difieren. Pero
no difieren cono el que sabe la cosa y el que |a considera, sino conb o el
que duernme o estd borracho, pero voluntarianmente, porque en al guna nanera
entiende o que hace y a qué fin, pero malo no es, porque su el eccién no
es buena. De manera que sera nedio malo y no injusto, porque no hace nal
sobre pensado. Porque de |os incontinentes uno no persevera en | o que
deliberd, y el otro, que es el nelancdélico, ni aun se puso a deliberar en
al guna nmanera. Parece, pues, el incontinente a una ciudad que determ na
bi en | as cosas que conviene, y tiene buenas |eyes, pero de ninguna dell as
se sirve, cono nordacenente dijo Anaxandri des:

Consulta | a ciudad | o que convi ene,
Y de la ley ningln cui dado tiene;

pero el malo es senejante a | a ciudad que se rige por |leyes, pero malas y
i njustas. Consiste, pues, la incontinencia y la continencia en el exceso
de | os habitos que entre | os honbres se hallan cominnente, porque el
continente persevera mas y el incontinente nmenos de | o que pueden
perseverar | os honbres cominnmente. De | as especies, pues, que hay de
i ncontinencia, mas facil es de curar la de |os nelancélicos que no |la de
| os que deliberaron bien, pero no perseveran en ello, y mas faciles son de
remedi ar | os que son incontinentes de costunbre, que |os que de su natural
condi ci 6n, porque nmas facilnente se nuda | a costunbre que | a natural eza.
Porque | a costunbre por eso es dificultosa de nudar: porque es senejante a
| a natural eza, cono di ce Eveno:

La contenpl aci 6n | arga, am go, digo
Que dura, y con el uso confirnmada
Virtud ya de natura trae consi go.

Ya, pues, queda tratado qué cosa es |la continencia y qué |la incontinencia,
gué la perseverancia y qué |la afem nacién, y cono se han éstos | 0s unos
con | os otros.

Capitul o Xl
De | as cosas que se dicen del deleite para probar que no es cosa buena
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Conmo se ha nostrado consistir la continencia y la incontinencia, y
tanmbi én |l a tenplanza y disoluciodn, en o que toca a | os deleites
corporal es, tona ocasi 6n de aqui Aristoteles para tratar en | os capitul os
gue restan deste libro del deleite, aunque en el dltino libro trata esta
mat eria de proposito. Pone prinmero cénmo toca al fil ésofo noral tratar del
del eite. Después pone tres diversos pareceres que habia acerca del

del eite: uno que decia que ningun deleite era bueno, y otro que algunos |o
eran aunque no todos, y el tercero, que dice no ser el deleite el suno

bi en, y pone | as razones en que se fundaban | os que decian que ni ngun

del eite era bueno.

Toca tanbi én al fil ésofo que trata la disciplina de |a repuablica,

tratar asinmsno del deleite y pesadunbre, porque este es el artifice
princi pal que considera el ultinmo fin, conforme a cuya consi deraci 6n, a
cada cosa absol utanente, o buena o nmala la |l amanbs. A nas desto es
forzado haber de tratar dellos, porque habenpbs presupuesto que la virtud
noral y el vicio consisten en pesadunbres y deleites. Tanbi én el vul go
dice que la suma felicidad trae consigo deleite en conpafiia. Y de aqui

di cen que el bienaventurado se dijo en griego, macarios, de cherin, que
significa regocijarse. Hay, pues, algunos que son de opinién que ni ngan
deleite es bueno, ni por si msnp ni accidentarianente, porque no es todo
uno bien y deleite. Oros confiesan que hay al gunos del eites buenos, pero
gue los mas son nal os. La tercera opinién de otros es que, aungque todos

| os deleites fuesen buenos, con todo eso no puede ser el deleite el sunp
bi en. Los que dicen, pues, que ningun del eite hay bueno, fundanse en estas
razones: que todo deleite es sensible generaci é6n encam nada a | a natura,
por que ni nguna generaci 6n es del msno género que el fin, conb ningun
edificar es edificio. A mas desto, el tenplado huye de | os deleites.
Terceranente, el prudente procura o que no |e de penay no |lo que |le sea
suave. Asimsno | os deleites son estorbo de |la prudencia, y cuanto nmayor
del eite dan mayor inpedinento son, cono el deleite de |la carna

concupi scencia, en el cual el que esta cebado, no puede entender cosa

ni nguna. Tras desto no hay arte ninguna que enseiie el deleite, pero todas
| as cosas buenas son obras de arte. Finalnmente, |os nifios y | as bestias
siguen el deleite. Los que dicen que no todos | os deleites son buenos,
estriban en éstas: que hay al gunos del eites vergonzosos y afrentosos, y
otros perjudiciales, porque nmuchas cosas de | as del eitables causan

enf ernedades. Pero | os que dicen no ser el suno bien el deleite,

per suaddense por esta razon: que el deleite no es fin sino generaci én. Lo
que del deleite, pues, se dice, casi es esto en suna.

Capitulo X I

En el cual se responde y satisface a | as sobredi chas razones, y se
denuestra cono el deleite es cosa buena

En este capitulo nuestra Aristoételes cono | os de | as opi ni ones
sobredi chas no argiian bien, ni col egian sus concl usi ones rectanente,

Este documento ha sido descargado de
http://www.escolar.com



porque no distinguian | o bueno conb se debe distinguir y cono él

di stingue; y el no saber bien dist
errores en el tratar |las sciencias
Pero que no se colija de aquell as

ni qué es el sunp bien, entenderlo
bueno se dice en dos maneras: uno,
respecto de al guno; por el consigu
habitos, y por la msnma razon, |os
dirdn de la misma manera. Y las qu
mal as, y para al gunos no | o seran;
de escoger. Oras habra que ni aun
poco espaci o de tienpo, pero cosas
habra que ni aun deleites no seran
hacen con pena por |a conservaci 6n
Asi m sno, pues, hay dos naneras de
otros que son hébitos; los ejercic
acci dentari anente son del ei t 0sos.

propri o del héabito de natural eza q
deseo se hallan al gunos del ei tes,

cosas de que la naturaleza no tien
que no se huel gan | os honbres con

aqui lo
inguir |as cosas, es causa de nuchos
razones que el deleite no es bueno
henmos por esto. Prineranente, pues, |lo
absol ut anent e bueno, y otro, bueno en

iente, tanbi én |l as natural ezas y | os
nmovi m entos y | as generaci ones, se
e parecen nal as, seran absol ut anente
antes, para aquel tal, |es seran dignas
a éste le seréan, sino por algun rato y
absol ut anent e de desear no seran. Qras
, Sino que | o pareceran, conmpo |as que se
de | a salud, cono | as de | os enfernos.

bi enes: unos que son ejercicios, y
i os que ni inducen al habito natural,
Es, pues, el ejercicio en | os deseos

ue tiene al gun defecto,
cono |l os ejercicios en el contenplar |as
e necesidad. La prueba se vee por esto:

una m sma nmanera de cosas suaves cuando

pues sin pena ni

se va perficionando su natural eza y cuando ya esta perfecta. Porque cuando

est& perfeta huél ganse con | o que
y se va perficionando, tanbién se
muchos se agradan de |l o agro y de
natural ni absol utanmente, es suave
del ei tes dell os,
suaves, se han tanbi én [os deleite
col i ge, de necesidad, que haya de
cono al gunos dicen que es el
del eites son generaciones, ni todo
dell os son ejercicios y fin, y se
| os que gozan; ni tanpoco en todas
aquel I as que inducen a la perficio
bien que el deleite es sensible ge
es ejercicio del habito que teneno
decir sensible, habenps de decir n
proprianente bueno, por eso parece
el ejercicio es generaci6n, siendo
mal os | os del eites porque al gunas
sal ud,

| as otras; pero no por eso son abs
t anbi én al gunas veces es perjudici
i npide | a prudencia, ni tanpoco ot
procede della, sino los deleites d
deleite que da el estudiar y apren

porque de la msnma manera que se han entre si

fin nmejor que | a generaci 6n,

es de veras suave; pero cuando se hincha
huel gan con | as cosas contrarias. Porque
| o amargo, de | o cual ninguna cosa, ni

; Yy, por la misma razén, no | o seran | os
| as cosas

s que proceden dellas. A nas desto no se
haber otra cosa nejor que el deleite,
porque ni | os

S son anej os a generaci 6n; antes muchos
hal | an, no en | os que se hacen, sino en
es el fin diverso dellas, sino en

n de la natural eza. Por esto no se dice
neraci 6n, sino que habenos de decir que
s confornme a natural eza, y en lugar de

o inpedido. Y porque el deleite es

ser generaci 6n, porque |es parece que
cosa diferente. Pero el decir que son
cosas del eitosas son perjudiciales a la

es o msno que decir que al gunas cosas provechosas para |la sal ud
son perjudiciales para | a bol sa. Desta manera, pues,

son nmalas | as unas y
ol utanente mal as, pues el estudiar

al para |l a salud. De nanera que n

ro héabito ninguno, el deleite que

e cosas diferentes de aquellas, pues el
der da mayor gana de estudiar y
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aprender. Asim snp, el decir que el deleite no es obra de arte ninguna, es
conforme a razdn; porque ningun otro ejercicio tanpoco es proprio de
ningun arte, sino de la facultad, aunque el arte de |os que hacen ol ores,
y la de | os cocineros, parece que es arte de deleite. Y a aquello de decir
que el tenplado huye de los deleites, y que el prudente procura |la vida
libre de nolestias, y que los nifios y | as bestias procuran | os deleites,
de la mi sma nanera se responde a todo, porque, pues habenbs dicho céno
todos | os deleites en al guna nanera son buenos, y en alguna no |lo son, |os
ni ios y | as bestias siguen | os que en al guna manera no son buenos, y el
prudente procura el carecer de |a nolestia destos del eites que andan
aconpafiados de deseos y pesadunbres, y son deleites corporal es (porque

tal es son todos éstos), y de |os excesos dellos, por |os cual es es
disoluto el disoluto. Y por esto el tenplado huye de deleites senejantes,
pues tiene tanbi én el tenplado sus deleites.

Capitulo Xl II

En que se disputa que hay algun deleite que es el sunp bien

En el capitulo treceno responde a | os que decian, que el deleite no

podia ser el sunp bien, y prueba que de necesi dad ha de haber al gun

del eite que sea el sunp bien si hay sunp bien y vida que | o al cance.
Porque el suno bien sunb contento dard, y si sunp contento, suno deleite,
cual es el que gozan | os bienaventurados viendo a Dios. Y asi esta
doctrina es conforme al Evangelio. Todo el hierro en esta materia dice
Aristoteles y con nmucha verdad, que nace de nuestra sensual i dad, que en
oir deleite luego nos abatinops al sentido y | os deleites sensual es, conp
si aquellos, solos fuesen deleites y no | o fuesen mas deleites y nas

aj enos de nolestias | os que a quien |as ama dan | as cosas del espiritu,
cono | o venps pal pabl enente en | os que estudian y en | os que se dan a la
contenpl aci 6m que ni el dafio de |a salud del cuerpo, ni |la pérdida de sus
intereses, es parte para apartarlos del contento que reci ben con aquell os
ejercicios. Y esto misno quiso significar Homero en la fabula de | as
sirenas, que con su dulce canto atraian | os honbres a si y después se |os
com an. Porqgue estas sirenas son |las ciencias, que a | os ingenios
verdaderanente |iberales de tal suerte enborrachan de dul zura, que |es
hacen pernanecer toda |la vida en su conpafiia y norir en ellas, que es el
comérsel os. De manera, que bien hay deleites, y nmuy grandes y nuy

apl acibles y nmuy quietos, fuera de |os del sentido.

Pero todos abiertanente confiesan que |la nolestia es cosa mala y

di gna de aborrecer. Porque al gunas nol estias son absol utanente nal as, y
otras hay que | o son por ser en al guna manera inpedi nento. Pues | o que es
contrario a |l o que es de aborrecer en cuanto es de aborrecer y malo, bueno
serd, de manera que, de necesidad el deleite ha de ser bien al guno, porque
| a sol uci 6n que Speusi po daba, diciendo que el deleite era contrario de la
nol estia, conmb o es o mayor de | o nenor, o de o igual |o desigual, no
val e nada. Porque ninguno dird que el deleite es conp una especie de |lo
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mal 0. Y el haber al gunos deleites mal os no es bastante razén para negar
gue no hay al gun del eite sunmanente bueno, de |a msnma nmanera que el haber
al gunas sciencias mal as no es bastante argunento para concluir que no hay
ni nguna buena. Antes por ventura de necesidad se coligira que (pues en
cada habito hay sus proprios deleites, que al tal habito no | e hacen
ni ngun estorbo), ora sea la felicidad ejercicio de todos |os deleites, ora
de al guno dellos no inpedido, este tal sera el mas digno de escoger, y
esto tal es deleite. De manera, que al gun del eite habréa sumanente bueno,
aunque di ganpos ser asi, que haya muchos del eites absolutanmente malos. Y
por esto todos tienen por cierto que |la vida del dichoso es vida nuy
suave, y con razén encierran el deleite y | o conprenden en la felicidad,
porque ningun ejercicio inpedido es perfeto, y la felicidad es una de | as
cosas perfectas. Por esto el dichoso tiene necesidad de | os bienes
corporales y de |l os externos, y tanbién de |la prosperidad de la fortuna,
porque estas cosas no | e inpidan. Porque |os que dicen que el que estéa
puesto en tornentos, o | e suceden nuy grandes desventuras, es dichoso, si
bueno es, ora |lo digan voluntaria, ora forzosanente, no saben | o que
di cen. Pero porque se afade la fortuna | es parece a al gunos, que felicidad
y buena ventura es todo una m snma cosa, ho siéndol o, porque |a buena
ventura o buena dicha, si demasiada es estorbo para la felicidad, y que
por ventura ya no es justo |l amarla buena dicha, porque |a definicidn de
| a buena dicha va dirigida a la felicidad. Y el ver que todos, asi bestias
cono honmbres, procuran el deleite, es alguna nmanera de argunento para
ent ender que el suno bien es deleite:

Porque | a fama puesta y cel ebrada
Por nmuchos puebl os en janas perece,
Ni de menorias de honbres es borrada.

Pero porque ni una misma natural eza, ni un misnmo habito les es a

todos el nejor, ni |es parece, de aqui procede, que aunque todos procuran
el deleite, no todos procuran una m snma nanera de deleite. Aunque por
ventura procuran todos, no |la que piensan, ni |as que sabrian nonbrar,
sino todos una msma, porque todas |as cosas tienen en si un rastro de

di vi ni dad, sino que se han al zado con este nonbre | os del eites sensual es,
por que encontranps con ellos nuchas veces, y participanps todos dell os.
Pues conp de sol os estos deleites se tiene vulgarnmente noticia, por eso

| es parece a | os honbres vul garnente, que sol os aquell os son deleites.
Pero es cosa nuy clara y manifiesta, que si el deleite no fuese cosa buena
y tanbi én el ejercicio, que el que es bienaventurado no viviré vida suave.
Porque ¢para qué habria nenester este tal al deleite, si no fuese cosa
buena? Y aun aconteceria que el bienaventurado viviese vida |lena de

nmol estias, pues la nolestia ni es buena ni nala, pues tanpoco |lo es el
deleite. Y si esto es asi, ¢por qué huye de | as pesadunbres? Ni aun |la

vi da del bueno seria suave y deleitosa, si no | o fuesen tanbi én sus

ej erci ci os.
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Capitulo XV

De | os del eites corporales

Ha nostrado ser el suno bien cosa en extreno deleitosa, y que por

esto se puede decir que el deleite es el sunpb bien, aunque haya al gunos
del eites sensual es nmal 0s. Por esta ocasion trata en este ultino capitulo
de | os deleites sensual es, y declara una nuy sal udable filosofia, en que
nuestra de dénde procede que | os del eites sensual es siendo nmal os asi
enborrachan, y nuestra que este mal procede de una fal sa aparencia de bien
gue traen consigo, con que engafan a | os nobzos mal experinentados, y que
todo | o que reluce (cono dicen) |es parece oro, y tanbién a | os honbres
nmel ancdl i cos por su nal hébito de cuerpo, el cual piensan podran renedi ar
con | os deleites corporales.

Los que di cen, pues, que hay al gunos del eites dignos de escoger en

gran manera, cono son | os honestos, pero no |los corporales y | os que sigue
el honbre disoluto, tienen obligacion de tratar de | os deleites
corporal es. ¢Por qué, pues, son nalas |las nolestias contrarias de |os

del eites corporales? Porque a lo malo | o bueno | e ha de ser contrario. ¢O
direnps desta nmanera, que |os deleites corporal es necesari os son buenos,
pues todo | o que es nalo es bueno? (O hasta cuanta tasa direnps que son
buenos? Porque cuando ni en | os habitos ni en | os novim entos hay exceso
en | o bueno, tanpoco |lo hay en el deleite dellos; pero cuando en aquéll os
|l o hay, también |o hay en su deleite. Pues en | os bienes corporal es hay
exceso, y el ser uno nmal o procede de procurar denasi ada y excesivanente

| os bienes corporales, y no por procurar |as cosas necesarias, porgue

t odos en al guna manera se al egran con el conmer y con el beber y con |os
deleites de | a carne, pero al égranse no conp conviene. Pero en la
pesadurnbre es al contrario, porque no s6lo huye de | a excesiva
pesadunbre, pero general nente de toda pesadunbre. Porque | a pesadunbre no
es contraria del exceso, sino del que procura el exceso. Pero por cuanto,
no sol anente convi ene decir |a verdad, pero tanbi én declarar |a causa de
la mentira (porque esto inporta nmucho para ganar crédito, pues cuando
parece conforme a razén aquell o, por donde |o que no es verdad parece
serlo, es causa que a lo que es verdad se le dé mas firnme crédito), es

bi en que diganbs qué es | a causa por donde | os del eites corporal es parecen
mas di gnos de escoger. Prinmeranente, pues, procuran |os honbres el
excesi vo deleite y sefial adanente el corporal, por excluir |a pesadunbre y
| os extrenps della, tomando al deleite, conp por nedicina para contra
el l os. Son, pues, estas unas pesadas nedicinas, y procuranlas, por
parecerles al contrario desto. Y por estas dos causas el deleite parece
ser cosa no buena, conop habenos di cho, porque al gunos del |l os son

ej ercicios de nala natural eza, que ya dende su nacimento sali6 tal, conp
la de | a bestia, o por costunbre, cono | os ejercicios de | os honbres

vi ci 0sos; y otros porque son nedicinas de cosa falta, y el tener ya en ser
una cosa, es nejor que no el hacerse, y otras suceden a |las cosas ya
perfetas; de manera, que accidentarianmente son aquél |l os buenos. Asi m sno,
cono tales deleites, por ser terribles y subjetos a nolestias, no |os
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procuran sino | os que no pueden gozar de otros, de manera que ell os m snos
se procuran a si msnps maneras para tener sed dellos, 1o cual, cuando sin
perjuicio se hace, no es de reprender, pero cuando con perjuicio, es nalo,
porque no tienen otras cosas con que puedan deleitarse, y el no tenerlas

| es es a muchos pesadunbre por su natural eza. Porque conb nos persuaden

| as razones de los fil 6sofos natural es, sienpre el aninmal padece; y dicen
gue el ver y el oir es cosa de pesadunbre, sino que no nos | o parece
(segun ellos dicen), porque estanps ya a ello habituados. De la msm
manera | os honbres, en |l a nocedad, por |la crecida del cuerpo, tienen la

m sma di sposici 6n que | os borrachos, y la msm juventud, de suyo es cosa
del eitosa. Pero | os que son natural mente nel ancdlicos, tienen sienpre
necesi dad de nedi ci na, porque el cuerpo destos tales, por su conpl exién,
sienpre estd consuniendo, y tienen sienpre fuerte el apetito, y el
deleite, ora sea contrario, ora cual quiera, si es excesivo, despide |a
tristeza; y por esto | os honbres se hacen malos y disolutos. Pero |os

del eites que no son anexos a nolestia, no tienen exceso. Estos tales
proceden de | as cosas que, naturalnente y no accidentarianente, son
suaves. Llanp accidentarianente suaves |as que curan, porque de acaecer
gue el que sufre a la cosa nedicinal que obra algo se cure, de aqui
procede que parezca cosa suave. Pero | as cosas natural nente suaves son
aquel l as que hacen el ejercicio de tal natural eza. Aunque una m sma cosa
no sienpre no es dulce y aplacible, por no ser sencilla nuestra

nat ural eza, sino haber en ella cosas diversas, de donde procede ser
nosotros corruptibles. De manera que si |a una de nosotros hace algo, ala
otra naturaleza | e viene cuesta arriba, pero cuando a anbas igual nente
cuadra, ni parece cosa aplacible la que se hace, ni pesada. Pues si |la
nat ural eza de al guna cosa fuese sencilla, sienpre una msnma accion |le
seria muy suave y aplacible. Por esto Dios sienpre goza de un msno y
sencillo deleite, porque no solanente el deleite es ejercicio de
novi m ento, pero aun tanbi én de quietud, y aun mas consiste el deleite en
qui etud que en novimento. Pero | a nudanza de todas | as cosas, cono dice
el poeta, es una cosa muy aplacible, por cierta inperficion y falta de
natura. Porque asi conpb el honbre malo es facil de nudar de un parecer a
otro, asi tanbién es nala natural eza aquella que tiene necesidad de
trastrocarse, porque ni es sencilla, ni noderada en su bondad. D cho,
pues, habenbs de |la continencia y de |a incontinencia; asimsno del
deleite y pesadunbre, qué cosa es cada una dellas, y céno al gunas cosas
déstas son buenas y otras mal as. Resta, pues, agora tratar de | a am st ad.
Fin del libro séptino

Argunento del octavo libro

Decl arada ya en los |libros pasados toda |la materia de virtudes y de
vicios, la cual para el fin humano, que es |a verdadera felicidad (cono
esta nostrado), inporta el todo, réstale al fildsofo tratar de |a am stad,
conb de cosa nuy trillada entre | os honbres, y nuy necesaria para
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cual qui er género de estado. Que parece haber sido ésta divina providencia
para que nos anmasenos | o0os unos a | os otros, que esta es |la voluntad de
nuestro Di os, y para que ninguno se ensoberbeci ese, que todos |os honbres
t uvi ésenos necesidad | os unos de los otros, y no hobi ese estado de honbres
gue a otros no hobi ese nenester. Porque el rey tiene necesidad de sus
subdit os para conservar su reino, y |os subditos tienen necesidad de |a
prudencia del rey para vivir en paz y quietud. Y el rico tiene necesidad
del pobre para que | e haga sus haciendas, y el pobre del rico para que le
mantenga y |l e dé en qué ganar |a vida. De nmanera que esta nuestra vida es
una manera de feria en que, dando y recibiendo, se conserva | a humana
conpafia. Trata, pues, de |la am stad varias cosas, conp |arganmente |o
verenos, y declara cuan diversas nmaneras hay de amistad, y qué partes ha
de haber en los amigos, y cual es la perfeta amistad y cual la lisonjeria,
y otras muchas cosas di gnas de saber

Ari st 6tel es

La Etica

Li bro octavo
De las éticas o norales de Aristoteles, escritas a Niconaco, su hijo, vy
por esto |l amdos ni comaqui 0s

kkhkkkhkkhkkikkhkk*k

Capitul o prinero

De |la am st ad

En el capitulo primero declara cuadn necesaria cosa es en la vida

humana | a am stad para todos | os estados. Y aun no soOlo para | os honbres
en particular, pero tanbi én para | os pueblos cominmente. Ni hay tierra que
no sea i nexpugnable, si entre |os noradores della hay conform dad de

vol untades y am stad, ni, por el contrario, hay tierra que no sea
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facil mente puesta en servidunbre y cautiverio, si por ella pasa |la
pestilencia de | as disensiones. Después propone | as cosas que suel en

di sputar del am stad, de |as cual es unas desecha, conp cosas curiosas y
ajenas de la disciplina noral, y otras propone de tratar, conp anexas a la
di sputa presente, y necesari as.

Tras desto se sigue el haber de tratar de la am stad. Porque |a

am stad, o es virtud, o esta aconpafiada de virtud. A mas desto, es una
cosa para |la vida en todas nmaneras necesaria, porque ninguno hay que sin
am gos hol gase de vivir, aunque todos |os demas bi enes tuviese en
abundancia. Porque los ricos y, los que tienen el gobierno del nundo,
parece que tienen nmayor necesi dad de am gos, porque, ¢de qué sirve

senej ante prosperidad quitandole el hacer bien, |lo cual, principalnmente y
con mayor al abanza, se enplea en | os anigos? O ¢coOnp se podria salvar y
conservar senejante estado sin am gos? Porque cuanto nmayor es, tanto a
mayores peligros es subjeto. Pues en el estado de |a pobreza y en | as
demas desventuras, todos tienen por cierto ser sb6lo el refugio | os am gos.
Asi m sno, | os mancebos tienen necesidad de am gos para no errar |as cosas,
y los viejos para tener quien |les haga servicios y supla |o que ellos, por
su debilitaci 6n, no pueden hacer en | os negocios, y |os de nedi ana edad
para hacer hechos ilustres, porque yendo dos cam no en conpafiia, cono dice
Homer o, mejor podran entender y hacer |as cosas. Parece, asimsno, que |la
nat ural eza de suyo engendra am stad en | a cosa que produce para con la
cosa producida, y tambi én en | a producida para con |la que |a produce; y
esto no solanente en | os honbres, pero aun en las aves y en | os nas de | os
animales, y entre |l as cosas que son de una m sma naci 6n para consi go

m smas, y sefal adanente entre | os honbres; de do procede que al abanpbs a

| os que son aficionados a | as gentes y benignos. Pero cuan famliar y

am go es un honbre de otro, en |l os yerros se echa de ver nmuy facilnmente. Y
aun a |l as ciudades tanbi én parece que nmanti ene y conserva en ser am st ad,
y los que hacen |leyes ms parece que tienen cuidado della que no de |la
justicia, porque |la concordia parece ser cosa senejante a la am stad. Los
| egi sl adores, pues, | o que mas procuran es la concordia, y la discordiay
notin, conb cosa enem ga, procuran evitarlo. Asimsnp, siendo |os honbres
am gos, no hay necesidad de |la justicia; pero siendo | os honbres justos,
con todo eso tienen necesidad de la amstad. Y entre |los justos, el que
mas | o es, nmas deseoso de am gos se nuestra ser. Pero no sélo |a am stad
es cosa necesaria, mas tanbi én es cosa ilustre, pues al abanbs a | os que
son aficionados a tener amgos, y |la copia de am gos parece ser una de |as
cosas ilustres. Miuchos, asinisno, tienen por opinioén que, |os msnos que
son buenos, son tanbi én ami gos. Pero de |a ami stad nuchas cosas se

di sputan, porque unos dijeron que |la amstad era una simlitud, y que |os
gue eran senejantes eran ami gos. Y asi dicen cominnmente que una cosa
senejante se va tras de otra senejante, y una picaza tras de otra picaza,
y otras cosas desta suerte. OQros, por el contrario, dicen que todos |os
cantareros son contrarios |os unos de |los otros, y disputan desto tomando
el agua de nmas lejos, y tratandolo mas a | o natural, porque Euripides dice
desta suerte:
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Ama la tierra al |lover
Cuando esta nuy deseada,
y | a nube nuy cargada
Quiere en la tierra caer;

y Heréclito afirma que lo contrario es lo util, que de cosas diversas se
hace una nuy hernobsa consonancia, y tanbi én que todas |as cosas se
engendran por contiencia. Oros, al contrario desto, y sefial adanente
Enpédocl es, dijo que toda cosa senejante apetecia a su senejante. Pero

dej enbs aparte disputas natural es, porque no son proprias desta materia, y
tratenpbs | as que son hunanas y pertenecen a | as costunbres y afectos, cono
si se halla entre todos | os honbres am stad, o si no es posible que |os
que son nal os sean amigos. item si hay sola una especie de anmistad, 0 Si
muchas. Porque | os que tienen por opinidén que no hay nas de una especie de
am stad, porque la am stad admte mas y nmenos, no se | o persuaden con
razén bastante, porque otras nuchas cosas que son diferentes en especie,
admten mas y nenos. Pero desto ya esta dicho en | o pasado.

Capitul o |

Qué cosas son anmbl es

Propuesta la utilidad de la am stad y | as dudas que della se ofrece

di sputar, por cuanto procede de amistad, y el anor nuévese de |l a cosa que
es amable o digna de amar, trata en el capitulo presente cual es cosas son
amabl es, y propone tres maneras dellas: buenas, GUtiles y dulces, y éstas
en dos maneras: unas que son tales de suyo, y otras que, no siéndol o, son
teni das por tales. Después declara cono en el anor de | as cosas que no

ti enen sentido, no se puede fundar el am stad, por no haber corresponsi 6n
de parte dell as.

Pero por ventura se entendera nejor todo esto, si se entiende y

declara qué es | o que es amabl e. Porque no parece que se ha de amar toda
cosa, sino aquella que es digna de anor, |la cual es o buena, o suave, 0
atil. Aunque tanbi én parece Gtil aquello de | o cual procede al gun bien o
al gun deleite, de manera que | o bueno y | o del eitoso seréan cosas amabl es
cono fines. Pero, ¢es verdad que aman | os honbres | o que de suyo es bueno,
o lo que a ellos | es es bueno? Porque discrepan al gunas veces estas cosas.
Y lo msno acaece en |las cosas del deleite. Parece, pues, que cada uno ama
| 0 que es bueno para si, y que | o que es absol utanente bueno, es tanbién
absol ut anente amabl e; pero, particularnente a cada uno | e es amabl e porque
es bueno para él. Ama, pues, cada uno, no | o que es bueno para si, sino lo
gue |l e parece a él que es bueno, aunque en esto no hay ninguna diferencia,
porque aquello tal ser& aparentenente amable. Siendo, pues, tres |os
géneros de |l as cosas por |as cual es aman, el anor de | as cosas que carecen
de alma no se dice bien el am stad, porque no hay en ellas correspondi ente
anor, ni voluntad del bien dellas, porque cosa de reir seria que uno
dijese que desea todo el bien al vivo, y si desea que se conserve es por
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gozar dél. Pero al amigo dicen que se | e ha de desear todo bien por su
proprio respecto, y a |los que desta manera desean el bien |l &manl os bien
afi ci onados, o bien quirientes, si de parte del otro lo msno no |les
correspondo. Porque el am stad es una buena voluntad en |l os que en ella se
corresponden. ¢O ha de afiadirse que se sepa? Porque muchos tienen buena
voluntad a | os que nunca han visto, sino que |los tienen en reputaci 6n de
buenos o de utiles, y o msno | e puede acontecer a al guno de aquel |l os

tal es para con este tal. Manifiesta cosa, pues, es que estos tales se

ti enen buena voluntad el uno al otro; pero am gos, ¢quién dird que son, no
conoci éndose el uno al otro ni entendi éndose | as aficiones? Convi ene,

pues, que el uno al otro se tengan buena voluntad y se deseen todo bien, y
que esto lo entienda el uno del otro, y esto por alguna de |as razones que
est an di chas.

Capitulo |11

De las diferencias de |a am stad

Confornme a |l a diferencia de cosas amabl es que ha hecho en el capitulo
pasado, hace agora tres especies de am stad en el presente: am stad
honesta, amistad GUtil y am stad deleitosa; y nuestra céno | as am st ades
utiles y del eitosas no son verdaderanente am stades, sino sola |a honesta
y fundada en | a bondad. Y asi aquéllas facilnente se qui ebran, conp cosas
fundadas sobre fal so y nudabl e fundanento; pero |la fundada en |la virtud es
| a que permanece. De do sucede que | os que en | a nocedad parece que eran
cono dicen vul garnmente, cuerpo y alma, creciendo |a edad y sosegandose
aquel juvenil ardor, y cesando | os ejercicios de aquél, vienen a
desapegarse tanto, que suel en poner admiraci6on a | os que no dan en |a
cuenta de donde procedia. Y asi, al propoésito desto, trata otras cosas nuy
provechosas a | os que | es quieran dar oido.

Pero difieren en especie estas cosas |las unas de las otras, y, por la

m sma razén, |as voluntades y ani stades, porque hay tres especies de

am stad, iguales en nunero a | as anabl es cosas. Porque en cada especie de
cosa amabl e hay reciprocaci 6n de voluntad sabida y manifiesta, y |os que
se aman | os unos a los otros, de la m snma manera que se aman, se desean el
bien |l os unos a |l os otros. Los que se aman, pues, entre si por al guna
utilidad, no se aman por si msnDS ni por sSu proprio respecto, sino en
cuanto | es procede al gun bien y provecho de los unos a los otros. Y de |la
m sma manera | os que se aman por causa de deleite, porque no aman a | os
gue son graci osos cortesanos en cuanto son tales o tales, sino en cuanto

| es es apl aci ble su conversaci 6n. Los que aman, pues, por alguna utilidad,
por su proprio provecho quieren bien, y |os que por deleite, por su
proprio deleite, y no en cuanto uno es digno de ser anmado, Ssino en cuanto
es util o aplacible. De manera que accidentarianente son estas tales

am st ades, porque el que es anado no es anmado en cuanto es tal que nerezca
ser amado, sino en cuanto sacan dél al gun provecho | os unos y al gun
deleite los otros. Son, pues, estas tales am stades de poca dura y faciles
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de ronper, no perseverando entre si ellos senejantes, porque |uego que

dej an de serles aplacibles o fructiferos, ellos tanbién dan fin a la
amstad. Y la utilidad no dura nucho, sino que unas veces es una y otras
otra. Perdido, pues, aquello por |Io cual eran ami gos, tamnbi én se deshace

| a am stad, conp cosa que a aquello iba encam nada. Tal am stad, conp
ésta, sefal adamente, parece que se halla en honbres viejos, porque estos
tales no buscan ya | o apacible, sino | o provechoso, y tanbién en aquell os
de nedi a edad, y en aquell os nbzos que procuran nucho su proprio interese.
Pero estos tales no duran nucho en conpafiia, y aun al gunas veces | 0s unos
a los otros no se aplacen, ni tienen necesi dad de senejante conversaci on,
si no son utiles, porque entre tanto son apl aci bl es, que tienen esperanza
de al gun bien. Entre estas am stades cuentan tanbi én el hospedaje. Pero | a
am stad de | os mancebos parece que procede del deleite, porque éstos viven
confornme a sus afectos y procuran nucho |o que les da gusto, y lo
presente. Pero, conb se va nudando | a edad, tanbi én se van nudando | os
deleites, y se hacen diversos, y por esto | os mancebos féacil nente toman
am stades y facilmente | as dejan, porque |la am stad se va tanbi én nudando,
cono | as cosas deleitosas, y senejante deleite tiene féacil |a nmudanza.

Son, pues, |o0s mancebos nuy prontos para amar, porque |a mayor parte del
anor procede de afecto y deleite, y por esto aman, y facil nente desisten
nmudando de am stades, dentro de un dia, nmuchas veces. Estos tales, pues,
huel gan de pasar los dias y vivir en conpafiia de sus am gos, porque desta
manera al canzan |lo que ellos en |la am stad pretenden. Pero | a perfeta

am stad es |la de | os buenos, y de | os que son senejantes en virtud, porque
estos tales, de |a m snma nanera que son buenos, se desean el bien | os unos
a los otros, y son buenos por si misnps. Y aquellos son verdaderanente

am gos, que a sus am gos |es desean el bien por anor de ellos m snos.
Porque, por si misnobs, y no accidentarianente, se han desta manera. E

am stad, pues, destos tales es la que nas dura, que es mientras fueren
buenos, y la virtud es cosa durable, y cada uno dell os es absol utanente
bueno, y tanbi én, bueno para su am go, porque | os buenos son absol utanente
buenos y provechosos | os unos a los otros, y de la m sma manera dul ces y
apl aci bl es. Porque | os buenos absol utanente son apl aci bl es, y tanbién
apl aci bl es entre si, porque cada uno tiene sus proprios ejercicios, que le
dan gusto, los que son tales cuales él, y los ejercicios de | os buenos son
tales conp ellos, o senejantes a ellos. Con razén, pues, tal am stad conp
ésta es |la que dura, porque contiene en si todas |as cosas que ha de haber
en | os am gos, porque toda ami stad, o es por causa de al gun bien o al gun
del eite, que absolutanente o sea, o a | o nenos para aquel que ama, y por
al guna senej anza. Los que son, pues, am gos en esta am stad, todo | o que
esta dicho tienen por si msnps; pues |as denmas am stades son a ésta

senej antes. Porque | o que es absol utanmente bueno tanbi én absol utanente es
apl aci bl e, y estas cosas son | as que mas nerecen ser anmadas. En estos

tal es, pues, consiste el amar y la amstad, y la nejor de | as am st ades.

Ni es de maravillar que tales am stades conp éstas sean raras, porque hay
pocos honbres tales cuales ellas |os quieren. A mas desto, tienen

necesi dad de tienpo y de conuni caci 6n, porque, cono dice el vul gar
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proverbi o, no se pueden conocer |os unos a |os otros sin que prinero hayan
comdo juntos | as hanegas de sal que se dicen, ni aceptarse el uno al

otro, ni darse por am gos, hasta que el uno al otro | e parezca ser digno
de anor y se fie dél. Pero | os que de presto traban am stad entre si,

qui eren, cierto, ser am gos, pero no |o son si no son dignos de anor, y el
uno del otro entiende que o es. La voluntad, pues, de am stad féacil nente
se conci be, pero el am stad msma no. Es, pues, el amstad perfeta |a que
con el tienpo y con |l as demas cosas se confirma, y en |a cual concurren
todas estas cosas, y en donde a cada uno |e procede o msno de parte del
am go, que al otro de parte dél. Lo cual ha de haber en | os am gos.

Capitulo IV

Cono sol os | os buenos son por si misnos y absol utamente amigos, y |os
demas acci dentari anente

No contiene este capitulo nueva materia ni disputa, sino que declara

mas | o que ha propuesto en el pasado, y prueba sola |la am stad de | os
buenos ser absolutanmente y de veras amistad, y las otras sé6lo en |la
aparencia, en cuanto tienen algo que parece a | as am stades de | os buenos.
Pero |a am stad que se toma por cosas de deleite, tiene al guna

nuestra del am stad de | os buenos, porque tanbién |os buenos son | os unos
a los otros aplacibles. YIlo msnpo es en |la que se toma por respecto de

al guna utilidad, porque tanbi én |os buenos son | os unos a | os otros
provechosos. Entre tales, pues, entonces duran mas |as ani stades, cuando
del uno al otro procede cosa igual, conp si dijésenps igual deleite, y no
s6l o esto, pero tanbi én cuando procede de | o m snp, conp acontece entre

| os graci osos cortesanos, y no conb acaece entre el amador y el amado.
Porque éstos no se deleitan con unas m snmas cosas, Sino que el enanorado
se huel ga de ver al que ama, y, el amado de | os servicios que |e hace el
amador. Pero estragada aquella hernobsura, muchas veces tanbi én se deshace
| a am stad, porque ni al enanorado |le es aplacible la vista, ni el amado
reci be ya los servicios que solia. Aunque nuchos tanbi én perseveran en el
am stad, si acaso en la contrataci 6n se han conoci do ser de costunbres
senej antes, y de ahi han venido a amarlas. Pero | os que en | os anpbres no
procuran el deleite, sino el provecho y interese, nmenos am gos son y NMeNoOS
en el serlo perseveran. Y |os que por el interese son am gos, en cesar el
interese dan tanmbi én fin a |a anm stad, porque no eran am gos entre si,

si no de aquel provecho. Por causa, pues, de algun deleite o de al gun
provecho, bien puede acaecer que | os nmal os sean am gos entre si, y aun |os
buenos de los nmalos, y otros de cual quier nanera. Pero por si msnps, cosa
cierta es que solos | os buenos pueden ser am gos, porque |os nalos no se
agradan | os unos de | os otros, sino que al gun provecho se atravi ese de por
nmedio. Y sola la anmistad de | os buenos esta |ibre de chisnerias, porqgue

ni nguno facilmente creera 1o que otro | e diga de aquel que por largo
tienpo lo tiene experinentado. Y mas que en estos tales se halla el
fiarse, y el jamas hacerse agravio, y todas |as denmas cosas que en |a
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am stad verdadera se requieren; pero en |as demas anm stades no hay cosas
que inpidan el acaecer cosas senejantes, pues |l aman | os honbres am gos
tambi én a | os que 1o son por interese, conbp |l o hacen | as ciudades (porque
las ligas de | os puebl os parece que se hacen por la utilidad), y tanbién a
|l os que | o son por deleite, conp | o hacen | 0os nifios. Aunque tanbi én, por
ventura, nosotros |os habrenos de |Ilamar a | os tales am gos, y hacer

vari as especies de am stad: una, la que lo es principal y proprianente,
que es |la de | os buenos, en cuanto son buenos, y las otras por cierta
senej anza, porque en cuanto contienen en si algun bien y senejanza, en
tanto son am gos. Porque | a cosa del eitosa buena es para | os que son

afi ci onados al deleite. Aungque estas dos cosas no conciertan nucho, ni
unos m snos son am gos por utilidad y por deleite, porque |as cosas que
acci dentarianente son tales, no conforman nucho en uno. Partiendo, pues,
el ami stad en estas especies, |os nalos seran ami gos por deleite, o por
provecho, pues son en esto senejantes, pero | os buenos seréan am gos por si
m snmos, porque éstos en cuanto son buenos son absol utanente am gos, pero

| os otros accidentarianente, y en cuanto qui eren renedar a | os buenos en
al guna cosa.

Capitulo V

En que se nmuestra qui én se ha de decir am go, y qué se requi ere haber en
| as am stades de | os buenos

En el capitulo quinto declara haber dos naneras de am stades: una en
habito, cual es la de | os ausentes, y otra en acto, cono |la de |os que se
conversan am gabl emente y conmuni can. Trata asimsno de | a absencia de |os
am gos.

Pues asi conp acontece en |as virtudes, que unos se |l anman buenos

segun los habitos, y otros segun |l os ejercicios, de |la msna manera
acontece tanbi én en el ami stad, porque |os am gos que en conpafiia viven
huél ganse unos con otros y conuni canse sus bienes. Pero | os que duernmen o
estan, absentes no obran cierto, pero estéan aparejados para obrar

am gabl enente, porque |la distancia de |os lugares no deshacen

absol utanente y del todo |la am stad, sino el uso de ella. Pero si la
absenci a dura nucho, parece que hace poner en olvido |la am stad, por |lo
cual se dice, conmunnente, que el silencio ha deshecho nmuchas ani st ades.
Los viejos, pues, y los honbres muy severos no parecen aptos Para tratar
am stad, porque en |los tales hay poco deleite, y ninguno hay que pueda
tratar | arga conversaci on con el triste ni con el que ningun gusto da,
porque nuestra natural eza parece que huye | o mas que puede de |lo triste,
y, apetece |l o suave y deleitoso. Pero | os que los unos a | os otros se
recogen, pero no viven juntos de conpafiia, mas parecen a | os bien

afi ci onados que a | os am gos, porque no hay cosa que tanto confedere |la
am stad, cono el vivir en conpafiia. Los necesitados, pues, apetecen el
provecho, pero el conunicarse aun | os m snos bi enaventurados | o apetecen,
porque a estos tales no les conviene |a vida solitaria, y comunicarse unos
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con otros no es posible no siendo apl aci bl es ni hol gandose con unas mni snas
cosas, | o cual parece ser proprio de la virtud de |la am stad. El am stad,
pues, de | os buenos (conpb ya nuchas veces esta dicho), es |la que es mas de
veras am stad, porque |o que es absol utanmente bueno o apl aci bl e, parece
gue es digno de amarlo y de escogerlo, y a cada uno |lo que para él es tal,
y el bueno esle de amar al bueno por estas anbas a dos causas. Parece,
pues, la aficién o anor de |os amigos al afecto, y |la anmistad al habito.
Porque el anor y aficion no nenos | o ponenos en | as cosas que de ani na
carecen, pero |os honbres correspondense en el anor por el ecci6n de su
propria voluntad, y la el eccion procede del habito. Asimsno, |os am gos
desean el bien a sus am gos por respecto dellos m snos, no por afecto de
pasi 6n sino por habito, y amando al am go, aman tanbi én el bien proprio,
porque el buen am go, bien es de aquel a quien |le es am go. De manera que
cada uno dellos ama su proprio bien y paga en |a m sna noneda (que dicen)
a la voluntad y al contento que recibe del am go. Porque |a am stad se

di ce ser una manera de igualdad, |o cual, sefal adanente, se halla en | as
am st ades de | os buenos.

Capitul o VI

En que se prueba no ser posible ser uno perfectanente am go de nuchos, y
se declara que tales son | as am stades de | os gque puestos estan en sefiorio
En parte reitera |l o que ha dicho en el pasado de los viejos y de |os
honbres de nucha gravedad. Después da | as razones por donde no es posible
gue uno sea am go de nuchos perfetanente, porque, conp esta dicho, |a
perfeta am stad requiere tales experiencias y tales cosas, que no se
pueden bien sacar en |linpio en nuchos, por ser cosas que requieren |argo
ti enpo.

Pero en | os honbres demasi adanente graves y en | os viejos no se halla

tan facilmente el am stad, porque son nenos tractables ni se huelgan tanto
con | as conversaci ones. Porgue estas cosas parecen ser proprias del
amstad, y las que |a traban y conservan, y por esto | os mancebos

facil mente toman amistad y, no | os viejos, porque ninguno se hace ani go de
aquel l os con quien no se huelga. Y, por la msma razén, ni con |os

demasi adanente graves. Estos tales, pues, dicense ser aficionados en
voluntad | os unos a | os otros, porque desean todo bien, y se, conmunican vy
val en en | as necesi dades; pero am gos no son nucho, por no conversarse n
hol garse | os unos con los otros, en | o cual parece que consiste
principalmente el am stad. No es posible, pues, que uno sea anm go de
perfeta am stad de nuchos, asi conp tanpoco es posible amar juntanente a
muchos, porque esto parece cosa de extreno, |la cual no se puede enpl ear
sino en uno solanente. Ni es cosa facil que nmuchos a uno | e agraden de
veras, ni aun por ventura que sean buenos. Hase de hacer tanbién
experiencia dellos, y conversar con ellos, |o cual es nuy dificultoso.
Pero por via de utilidad y de deleite bien se puede apl acer a nuchos,
porque | os que destas cosas se agradan, son nuchos, y estos tales
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servicios en poco tienpo se hacen. Destas am stades, pues, mas | o parece
ser | a que procede de cosas del eitosas, cuando procede una m sma manera de
deleite del uno para el otro, o se huelgan el uno con el otro, o0 con unos
m snos ej ercicios, conb son |as am stades que entre si toman | os nmancebos,
porque en éstas resplandece | a generosidad, que no en |las que se fundan en
utilidad, que son amistad de tenderos. Y |os bienaventurados y prdésperos
no tienen necesidad de |las cosas Utiles, pero tienen |a de | as cosas

del ei t osas, pues les agrada el vivir en conversaci 6n con al gunos, y |as
cosas de nol estia poco tienpo las sufren. NN aun el msno bien no habria
guien a la contina lo sufriese, si pesado a él |e fuese. Y por esto
procuran tener | os anmi gos apl aci bl es. Convernia, pues, que |os buscasen
buenos, pues | os buenos son tales, y tanbi én para ellos |o serian, porque
desta manera habria en ellos | o que ha de haber en | os anigos. Pero |os
gue estan en sefiori o puestos, parece que tienen |as am stades repartidas,
por que unos ami gos tienen que les son uUtiles y otros que apl aci bl es; pero
am gos que lo uno y lo otro tengan, no |l os tienen, porque no buscan am gos
que en virtud |l es sean aplacibles, ni utiles en |as honestas, sino buscan
am gos que | es sean apl aci bl es con graci as cortesanas, procurando el
deleite, y los Utiles quieren |os que sean prontos para hacer | o que se

| es mande. Y estas cosas no se hallan juntanente en uno. Pero el bueno ya
estd dicho que es atil y aplacible. Pero el que esta puesto en alto grado
de fortuna no tiene tales ani gos cono éstos, si ya tanmbi én no tiene alto
quilate de virtud, porque si no lo tiene, no iguala conforme a proporcién
el excedi do, aunque estos tales no acostunbran nmucho a serlo. Las

am ci ci as, pues, sobredichas consisten en igual dad, porque el m sno bien
procede del uno para el otro, que del otro para el otro; y lo msno que el
uno al otro desea, tanbién el otro al otro; a |o nenos, uno en cuenta de
otro, truecan y reciben cono deleite en lugar de provecho. Ya, pues, esta
di cho que estas son nenos firnes am stades, y que duran nenos. Y aun
parece que, en realidad de verdad, no son am stades, sino que |o parecen
por al guna senejanza y diferencia que con una m sna cosa tienen, porque,
por | a senejanza que con la virtud tienen, parecen am stades, pues |la una
contiene en si deleite y la otra provecho, anbas |as cual es cosas se
hal l an tanbi én en la virtud. Pero en cuanto ésta carece de sospechosas
murmuraci ones y es durable, y las otras facilnente se deshacen, y en otras
muchas cosas difieren della, por la diferencia que entre ellas y ésta hay,
no parecen am st ades.

Capitulo VII

De | a am stad que consi ste en exceso

Ha tratado de la am stad igual; agora viene a tratar de |la am stad

gue se atraviesa entre personas superiores y inferiores en |a dignidad,
cono entre padres y hijos, sefiores y subditos, patrones y ahijados; por lo
cual la |Ilam am stad que consiste en exceso, y en la cual no procede |o
m sno de | os unos para |los otros, que de los otros para los otros; |a
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conservaci 6n desta am stad dice que consiste en que entienda cada uno

dell os | as cosas que de su parte ha de hacer para conservarla y | as ponga
por obra. Cono el hijo al padre, la nujer al marido, el subdito al sefor,

| e debe obediencia, fidelidad y anor, y el padre al hijo manteni m ento de
alma y de cuerpo, y el sefior al subdito conservaci 6n de sus cosas en paz y
sosi ego, y otras nmuchas cosas que seria largo recitarlas de una en una.
Pues cuando de anbas partes se guarda | o que se debe, dura y respl andece
mucho esta am stad. Pero si por al guna dellas quiebra, muchos escandal os
se ofrecen

Mas hay otra especie de am stad, que consiste en exceso, conp entre

el padre y el hijo, y, generalnente, entre el mas anciano y el mas nozo,
entre el marido y la nujer, y entre cual quiera que manda y el que le es
subj ecto. Estas dos especies de amistad difieren entre si la una de la
otra, porque no es la msnma el am stad que | os padres tienen con |os hijos
gue la que | os sefiores con | os subditos, ni tanmpoco es la nmisma |a que
tiene el padre con el hijo que la que el hijo con el padre, ni |la que el
marido con la nujer que la que la nujer con el marido, porque la virtud y
oficio de cada uno déstos es diverso, y tanmbién |lo son | as cosas por |as
cual es se quieren bien los unos a los otros, y por la msm razén | o seréan
| as voluntades y am stades. No procede, pues, |o msno del uno para el
otro que del otro para el otro, ni tanpoco se requi ere que proceda; pero
cuando | os hijos hacen | os cunplimentos con sus padres que deben hacer
con quien |los engendrd, y |os padres hacen por sus hijos | o que tienen

obl i gaci 6n de hacer por ellos, el am stad dentre ellos es durable y buena.
Y, a proporci 6n desto, en todas |as demds am stades que consisten en
exceso, ha de ser la voluntad desta nanera: que el superior sea mas anado
gue no ane, y el mas util, y cada uno de |os denas de |a m snma nanera.

Por que cuando |l a voluntad conforma con | a dignidad, entonces, en al guna
manera, se halla la igualdad, |o cual parece ser proprio de | a am stad.
Pero o igual no es de la msma nmanera en | as cosas justas que en el

am stad, porque en |as cosas justas, aquello parece principal nente ser
justo, que se distribuye conforne a |a dignidad de cada uno, y tras desto
| o que consiste en cantidad. Pero en el amistad, al revés, aquello es
princi pal mnente justo, que consiste en cantidad, y tras desto | o que

consi ste en dignidad, por lo cual se vee claro si del uno al otro hay gran
distancia en virtud, o en el vicio, o en |la prosperidad de la fortuna, o
en alguna otra cosa; porque de alli adelante ni son am gos, ni se precian
de serlo, lo cual se vee claranente en | os di oses, porque éstos exceden
muy mucho en todo género de bienes. Véese tanbi én claranmente en | os reyes,
de | os cuales |os que son nmuy inferiores en dignidad no se tienen por

di gnos de ser am gos, ni nenos de | os que son nuy buenos y nuy sabios | os
que de ningan valor ni precio son. En estos tales, pues, no se puede poner
cierto térmno hasta el cual hayan de |legar |os que | es han de ser

am gos, porque aunque falten nuchas cosas, no por eso se pierde el

am stad; pero si es mucha la distancia, cono es |la de Dios al honbre, ya
no permanece. Y por esto, se duda si es verdad que | os am gos desean a sus
am gos | os mayores bienes, conb es agora verl os hechos di oses, porque ya
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no les serian mas am gos, y por la misma razén ni bienes para ell os,
porque | os am gos bienes son para el am go. Pues si es verdad | o que se,
dijo, que el am go ha de desear el bien al am go por causa del m sno

am go, conviene que el am go persevere en el msno estado que el otro

am go esté, y asi |le deseard | os bienes que a un honbre | e pueden suceder
mas avent aj ados, y aun por ventura no todos, porgue cada uno qui ere mMas

| os bi enes para si.

Si Aristoétel es hobiera gustado del anor de Dios y hobiera al canzado

el Evangelio, por cierto tengo yo no escribiera |o que en este capitulo
escribio de la anm stad de Dios, ni dijera que lo nas alto en dignidad es
mas amado que ama. Acontece ello, cierto, asi aca bajo entre nosotros por
nuestra mseria y por el anor demasi ado que a nosotros m snbs nos tenenos,
que el que nmas ha nenester a otro le ama mas, o a |l o nenos | o finge por su
necesi dad, y aquel que |e parece que nuchos | o han nenester, casi hace
adorarse, y nuestra hacer poco caso y tener poca cuenta con aquellos que
ti enen dél necesidad. Pero en Dios y en las criaturas cel estes no es asi,
sino que asi como Dios es infinito en perfeciodn, asi es infinito el anor
gque tiene a sus criaturas, lo cual se echa bien de ver en | as inefables
nmer cedes que tiene hechas a | os honbres y nos hace cada dia. Y entre | as
criaturas celestiales (conb escribe Dionisio en el libro de |a celestial
jerarquia), los que de mas alto grado son, cono | os serafines, tienen nmas
ardiente el afecto del anor. De manera que, en parte, es verdad | o que
Aristoteles dice que o mas perfeto es nas digno de ser anado, y en parte
es nentira, en decir que |o que nmas perfeto es ha de amar nenos, porque el
amar es afecto de |l a bondad, y asi, do mayor bondad hay, alli ha de haber
mayor anor. Y si un honbre puesto en sefiori o estuvi ese persuadi do ser
verdad esto que aqui Aristoételes escribe (comb en realidad de verdad | o
estan al gunos), ¢qué cosas |les vernian a su deseo, en |l o que toca a aj enas
honesti dades y intereses, que no |l e pareciese estarle bien, considerada su
di gni dad, ejecutarlas? De |o cual cuanto nal vendria a |a republica y cuan
de veras se desataria esta excesiva anmi stad de que aqui trata, cual quier
prudente | o entiende. Y asi, en esto no se ha de dar crédito al fil ésofo,
gue habl 6 conp honbre.

Capitulo VIII

En que se nuestra cono el amistad lisonjera consiste mas en ser uno anmado
que en amar

Pone | a diferencia que hay entre |a verdadera am stad y |la de | os que
se huel gan de que los lisonjeen, y nmuestra cono | a verdadera am st ad
consiste en amar, trayendo por ejenplo el anor de madre para con | os
hijos; y la amistad lisonjera mas en ser anado que en amar, |a cual
am stad no se halla sino entre tales personas cuales pinté el cémico
| atino en el Eunuco, en persona de Traso y Ghaton: quiero decir entre
neci os arrogantes y taimados |isonjeros.

Pero hay nuchos que, por su arroganci a, desean mas ser amados que nho
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amar, y por esto hay nuchos am gos de |isonjeros, porque el lisonjero es
am go de mas bajo quilate, o a lo nenos fingese serlo, y que ana nmas que
no es amado. Porque el ser amado parece cosa nuy vecina del ser honrado,

| o cual rmuchos | o apetecen. Aunque no parece que apetecen |la honra por si
m sma, sino accidentarianmente, porque nmuchos se huel gan de que | os que

est &n puestos en sefiorio | os honren, y esto por |a esperanza que de alli

| es nace: que confian que recabaran dellos | o que qui eren nenester.

Agr &dal es, pues, la honra, conp sefial que han de librar bien. Pero | os que
desean que | os buenos y sabi os | es hagan honra, quieren confirmar |a buena
opi ni 6n en gque estan puestos. Huél ganse, pues, éstos de ver que son
buenos, dando crédito al juicio de |l os que |o dicen. Pero huél ganse con
ver que son anmados por solo esto msnpo. Y asi parece que el ser anado es
cosa de mayor valor que el ser honrado, y que el ami stad por si msna es
cosa de preciar y desear. Aunque parece que el am stad mas consiste en el
amar que no en el ser amado, cono se vee claro en | as nmadres, que se

del eitan en querer bien a sus hijos, porque algunas dellas dan sus hijos a
criar a otras nujeres, y con todo eso | os aman entendi endo | o que hacen,

ni se les da nucho que dellos no sean anmadas, si lo unoy |lo otro no es
posi bl e, sino que se tienen por contentas de verlos bien |ibrados, y |os
aman aunque ellos, por no conocerlas, no puedan hacer con ellas |os
cunpl i m entos que deben. Consistiendo, pues, mas de veras el am stad en el
amar, y siendo al abados | os que son aficionados a tener am gos, parece que
la virtud de | os am gos es amar de nodo que, aquellos am gos en quien esto
se hace conp debe, son firnes amgos, y el am stad dellos dura nmucho. Y
desta manera, aunque sean de desigual calidad, seréan ami gos, porque vernan
a igualarse, y la amstad no es otra cosa sino una igualdad y senejanza, y
sefial adanente | a de | os que son senejantes en virtud, porque cono son
personas firmes y perseveran consigo y con los otros, y ni tienen

necesi dad de cosas ruines ni dan favor para ellas, antes (que |o quiero
decir desta nanera) |as prohiben. Porque es proprio oficio de buenos n
errar ellos ni permtir que sus am gos den favor a cosas nal as; pero |os
mal os no tienen en si firnmeza ni seguridad ninguna, porque ni aun a si

M SNMDS NO perseveran senejantes, y en poco rato se hacen am gos,

del ei t andose con su comin ruindad. Pero | os am gos atiles y |os apl aci bl es
mas espaci o de tienpo duran, que es mentras los unos a los otros deleite
di eren o provecho. Pero el am stad que de cosas contrarias se hace nas
particul arnente parece que es |la que se toma por el provecho, conp es |a
que hay entre el pobre y el ricoy entre el ignorante y el sabio, porque
cada uno, en cuenta de aquell o que apetece y se conoce tener necesi dad
dell o, da otra cosa. A esta msna am stad se puede reducir |a que hay
entre el enanorado y |la persona amada, y entre el hernoso y el feo, y por
esto nuchas veces dan mucho que reir |os enanorados, pretendi endo que
tanto han de ser amados, cuanto aman ellos. Y si ellos tuviesen igual nente
partes para serlo, por ventura ternian razéon de pretenderlo; pero no

teni endo en si cosa que de preciar ni de amar sea, es cosa de risa
pretender|l o. Aunque por ventura un contrario no desea otro contrario por
si msnmo, sino accidentarianente, sino que su deseo es al canzar el nedio,
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porgue en éste consiste el bien. Conb agora | o seco no apetece hacerse
hinmedo, sino venir al nmedio, y de la msma manera lo caliente y | os denas.
Pero dej enps esto aparte, que es fuera de propésito.

Capitulo I X

De |a am stad civil

Ya se dijo al principio ser el amstad cosa tan general que, no

sol amente conprendia a | os honbres, pero aun tanbi én a |as ciudades, y aun
a los reinos y provincias. Declarada ya, pues, el amstad que entre |os
honbres. particularnente se atraviesa, viene a tratar de |la que hay entre
| as ciudades, |la cual por eso se Ilama am stad civil. Prineranente, pues,
declara cono el amistad, la justicia y estas cosas senejantes, no son
cosas que tienen en si msmas el ser absol utanente, sino que todo | o que
son lo refieren a otrie. Y de aqui procede que | o que referido a uno es
justo, conparado con otro es injusto, y hacer por uno obliga la ley de

am stad |l o que por otro, o no tanto, o no nada. Después denuestra cémo | a
civil conpafiia y la am stad es amistad atil, y conprende en si todas |as
ot ras conpaiii as.

Parece, pues (conp ya dijinos al principio), que el amstad y |lo

justo consisten en unas m snaS cosas Yy personas, porque en cual quier

cormuni dad parece que hay al guna manera de justicia y tanbi én nuestra de

am stad, porque | os que van en una m sma nave navegando, se |l aman | os
unos a los otros anmigos, y |os que son en un msno ejército sol dados, y de
la msma nanera en todas | as otras conpafias, y en tanto hay entre ellos
am stad, en cuanto hacen una m sma conpafia. Porque esta bien puesto |lo
justo, y tanbi én aquel vul gar proverbio que dice ser todo comin entre | os
am gos, porque en | a conpafiia se funda el am stad, y |os hernmanos y am gos
todo I o tienen comin, pero | os demas tienen conocido y repartido | o que es
sSuyo, aungue unos nmas y otros nenos, porque tanbi én hay en | as am stades
Mas y menos, y aun las cosas justas tienen entre si al guna diferencia,
porque no es una msma manera de cosas justas |as que se atraviesan entre
padres y hijos que | as que entre hermanos, ni tanmpoco hay |as m smas | eyes
de justicia entre | os am gos que entre |os ciudadanos, y de la msma
manera en | os otros géneros de am gos, ni las cosas justas y injustas
entre cada unos déstos son | as msnmas, sino que crecen y admten aunento
cuando a | os anmigos se refieren, porque nas grave crinen es defraudar en
el dinero al am go, que no al ciudadano, y peor es no socorrer al hermano
que al extranjero, y poner |las nmanos en el padre que no en cual quier otro.
Puede, pues, |lo justo acrecentarse juntanmente con el am stad, conp cosas
gue consisten en lo msnb y se extienden igual mrente. Todas | as conpafi as,
pues, tienen manera de partes de | a conpafiia civil, porque todos se

aj untan por respecto de al guna cosa que |les cunple, y por haber algo de |lo
gue es nenester para la vida. Y aun la civil conpafiia o contrataci 6n dende
sSu principio parece que procede y persevera por causa de lo atil, porque a
esto enderezan las |leyes |os |egisladores, y aquello dicen ser justo que a
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t odos convi ene cominnente. Las demAs conpafii as, pues, pretenden particul ar
manera de provecho, cono | os marineros el provecho que se saca del arte
del navegar, conob es dinero o otra cosa tal; |os sol dados el provecho que
se saca de | a guerra, apeteciendo, o el dinero, o la victoria, o el
sefiorio de alguna ciudad, y de la m sna nmanera | 0s perroqui anos y veci nos
de un m sno puebl o. Aunque al gunas conpaifias parece que se juntan por

al gun deleite, cono | os que hacen danzas o convites, porque éstos por
hacer fiesta y holgarse se juntan. Todas, pues, estas tal es conpafias
parece que debajo de |la conpafiia civil se conprenden. Porque |la civi
conpafia no sol anente procura la utilidad Presente, pero tanmbién |la que es
menester para todo el discurso de |la vida, haciendo sacrificios y

ajuntam entos para ellos, honrando a | os dioses y procuréandose sus
descansos con contento, porque |os antiguos sacrificios y ajuntan entos
parece que se hacian después de |as cogidas de |os fructos cono primcias,
porque en este tienpo estaban mas desocupados. Todas | as conpafii as pues,
parecen partes de |la conpafiia civil, y a cada una dellas |le es anexa

senej ante nmanera de am st ad.

Capitulo X

Coénmp hay tres nmaneras de republica, y otros tres géneros de republica

Vi ci 0sa

Aunque no es proprio deste lugar tratar del gobierno de republica,

porque aqui no se trata sino de los principios della, que son |as
virtudes, con todo eso, cono trata de la amstad civil, y ésta no se puede
bi en entender sin entender |as diferencias de |a republica, poénel as aqui
brevenente, |las cuales mas al largo entenderenos en los |ibros de
Republ i ca. Pone, pues, tres maneras de gobernar republica, reino,
aristocracia, que quiere decir gobierno de buenos, y la que rigen | os que
son de mas hacienda. Y con nucha razén pone por nejor de todas el reino,
porque en | as otras maneras de gobierno que de tienpo a tienpo se nudan

| a diversidad de condiciones de |los que rigen suele destruirlas. Pero asi
cono es la nejor, esté tanbién subjeta a |a peor de | as nudanzas, que es a
la tirania, cuando el rey quiere hacer en todas |as cosas su voluntad, y
gui ere que aquella val ga por |ey, aunque sea contra buena razén y contra
justicia, y, en fin, cuando viene a persuadirse que |la republica es para
€l y no él para la republica. Pero esto en los |ibros de Republica se
tratarda mas | argo.

Hay tres nmaneras de gobierno de republica, y otras tantas de nm

gobi erno y vicioso, que son cono destruicion de aquellas otras. Son, pues,
| os gobi ernos buenos éstos: el reino, la aristocracia, y el tercero, el
gque se hace y escoge conforne a |la facultad que cada uno tiene de
hacienda, la cual Ilamarla tinocracia (que quiere decir gobierno de

haci enda) no parece propria manera de decir, pero |los mas suélenla || amar
gobi erno de republica. De todas estas tres maneras de gobierno, |a nejor
es el reino, y la peor la tinmocracia. Pero el vicio y perdicion del reino
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es la tirania, porque el uno y el otro son nonarquias, aunque difiere
mucho la una de la otra, porque el tirano no mra mas de sus proprios
intereses y provechos, pero el rey mra nucho por el bien y provecho de
sus subditos, porque aquel que para conservar su estado no es
bast ant enment e poderoso, y no hace ventaja a | os demas en todo género de

bi enes, no es rey, y el que todo esto tiene, no tiene necesi dad de ni nguna
cosa, de manera que nunca terna cuenta con sus proprias utilidades, sino
con el bien y utilidad de sus vasall os, porque el que desta condicién no
es, mas parece honbre el egido por suerte, que no rey. Pero la tirania es
al contrario desto, porque no tiene cuenta con procurar otra cosa Sino sus
provechos, y asi, es cosa muy manifiesta ser |la peor nanera de gobi erno,
porque | o que es contrario de lo nejor, aquello es | o peor. Suél ese, pues,
nmudar de reino en tirania, porque la tirania es vicio de la nonarquia, y
el que es mal rey hacese tirano. Pero del otro gobierno, que se dice
aristocracia, por falta de | os que gobi ernan se suel e nudar en oligarquia,
cuando | os que gobiernan reparten |as cosas de la republica fuera de |la

di gni dad de cada uno, y se o tonman todo, o lo nas dello, para si, y unos
m snos tienen sienpre | os cargos de |la republica y precian, sobre todo, el
hacerse ricos. Mandan, pues, |os que son pocos y nal os, en lugar de |os
nejores. Pero de la tinobcracia suélese venir a |la denocracia (que es

gobi erno popul ar), porque son estas dos nmaneras de gobierno nuy vecinas la
una de la otra, porque tanbién la tinocracia quiere ser gobierno de
muchos, y todos | os que hacienda tienen son iguales. Pues de | os mal os
gobi ernos de republica, el nenos nmal o es el gobi erno popul ar, porque se
al ej a poco de su especie de republica. Destas diversas nmaneras, pues, Sse
nmudan sefial adanente | as republicas, porque desta nmanera es poca y facil la
mudanza. Pero en | as cosas puede quien quiera ver una senmejanza y casi

ej enpl o dellas, porque |a contrataci é6n que el padre tiene con |os hijos,
tiene manera y nuestra de reino, porque el padre tiene cuidado de |os
hijos, y por esto, Honmero |lama a Juapiter padre, porque el reino quiere
nostrarse gobierno paternal. Pero, entre |os persas, el paternal gobierno
es tirania, porque se sirven de los hijos conb de esclavos. Es tanbién
tirani co gobierno el del sefior con | os esclavos, porque en él no se busca
ni hace sino el provecho del sefor. El gobierno, pues, del sefior parece
recto, pero el paternal que |os persas usan es errado, porque |os diversos
est ados de personas han de tener tanbi én diversa manera de gobi erno. Pero
la contrataci on del marido y la nmujer representa |la aristocracia, porque
el marido, conpb su dignidad | o requiere, manda, y nmanda en | as cosas que a
sSu gobi erno tocan, pero |las cosas que cuadran y son dadas a la nujer, a
ella las remte. Pero si el nmarido se requiere entreneter en todo y
regirlo todo, inclinase a la oligarquia, porque hace cosas contra su
dignidad, y no cono superior. Oras veces mandan | as nujeres, por ser
ellas |l as herederas de sus padres y personas ricas; de nanera que no va el
regimento de |la casa conforne a virtud, sino por riquezas y poder, conp
en las oligarquias. Pero |a contrataci 6n de | os hernmanos parece a la
tinocracia, porque, fuera de que difieren en | a edad, son iguales en |lo
demas, y por esto, si en |a edad son nuy diversos, ya no tienen am stad de
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hermanos entre si. Pero | a denbcracia o gobi erno popul ar, sefial adanente se
nmuestra en | as casas donde no hay sefiores, porque alli todos viven a lo
igual, y tanmbi én en |as que el sefior es honbre de poco val or y cada uno
tiene liberta de hacer | o que quisiere.

Capitul o Xl

De |la manera de am stad que hay en cada género de gobi erno de republica

A qué propoésito ha hecho nmenci 6n de | as diferencias del gobierno de
republica, que de suyo tocaba a otro genero de argunento, declara en el
capitul o presente, que es para tratar de la amstad civil, la cual no es
todo una sino en cada género diversa. Propone, pues, qué manera de am stad
ha de ser entre el rey y los subditos, entre el padre y los hijos, y dice
gue ha de ser ami stad de exceso, y asinisnmo entre el varén y la nujer, que
es la que corresponde a la aristocracia. Pero en |a tinocracia, donde
muchos viven en igual dad, hay am stad de conpaferos. En |as viciosas
maner as de gobi erno no hay ni nguna verdadera am stad, y nenos en la
tirania, que es |la peor de todas.

Pues en cada género destos de republica, tal manera de am stad hay,

cual es la justicia que se guarda en ella. Porque el am stad que hay entre
el rey y los vasallos, consiste en el exceso del hacer |as buenas obras,
porque el rey ha de hacer bien a sus vasallos, pues si es buen varon, tona
cui dado dell os para que vivan cono buenos, conp tiene un pastor de su
ganado. Y por esto, Honero |l ama Aganemmdén pastor de pueblos. De |la misna
manera es el am stad paternal, aunque difiere en | a grandeza de | as buenas
obras, porque el padre es causa de | o que parece ser el mayor de |os
beneficios, que es el ser, y del darles de coner, y instruirlos en
doctrina, y lo msno se atribuye a | os agtel os y bi saglel os, porque,
natural nente, el padre tiene seflorio sobre los hijos, y |os aguel os sobre
los nietos, y el rey sobre |os subditos. Estas am stades, pues, consisten
en exceso, y por esto | os padres son honrados. Y entre |os padres y |os
hijos no hay la m sma manera de justicia, sino | a que cada uno nerece
segun su dignidad, y desta nanera se conserva el amistad entre ellos. La
m sma manera de ami stad hay entre el marido y la nujer, y tanbién en la
republica regida por |os buenos, que se |lama aristocracia. Porque en ésta
al que es mayor en virtud se |le da el mayor bien, ya cada uno | o que es
conforme a él, y de la msma nmanera se guarda | o que es justo. Pero el

am stad de | os hermanos es cono | a de conpaferos, porque son iguales vy
casi de una edad, y los tales son casi de unas m snmas costunbres y
aficiones por |a mayor parte. Senejante a esta am stad es |a que se halla
en aquel gobierno de republica que |l anmanbs tinocracia, porque en ésta |os
veci nos pretenden ser iguales y honbres buenos, y mandar en parte y por
igual, y asi, de la msnma manera es el am stad. Pero en | 0os viciosos

gobi ernos de republica, asi conp se guarda poca justicia, asi tanbi én hay
poca ami stad, y nenos en |la peor nanera de gobierno, porque en la tirania
poca o ninguna am stad se trata, porque donde no hay conuni caci 6n entre el
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que manda y el que es nmandado, tanpoco puede haber entre ellos am stad,
pues ni tanmpoco entre ellos hay justicia, sino que se habran cono el
artifice y el instrumento, o cono el alma y el cuerpo, o conpo el sefior y
el esclavo, porque estas cosas reciben alguna utilidad de | os que se
sirven dellas; pero con |las cosas que vida no tienen no hay am stad, n
tanpoco justicia, ni aun con el caballo o con el buey, ni tanmpoco con el
siervo, en cuanto es siervo, porque no hay conuni caci 6n, porque el siervo
es un instrunento animado, y el instrunento un siervo sin alm. Pues con
el siervo, en cuanto es siervo, no hay am stad, sino en cuanto es honbre,
por que parece que hay alguna justicia en todos |os honbres, para con
cual qui era que pueda participar de ley y de contrato, y asi, en cuanto es
honbre, puede participar de am stad. En las tiranias, pues, poca justicia
y poca am stad se halla, pero en | as denocraci as o gobi ernos popul ares
mucha, porque |os que son iguales, nuchas cosas tienen iguales.

Capitulo X I

De | a am stad que hay entre | os conpafieros, entre | os parientes y entre

| os de una famlia

Hace conparaci 6n entre estas am stades, que ha propuesto en el

capitul o pasado, y declara c6no al gunas nas se han de ||l amar conpaifias que
am stades, cono |as de | os que van juntos un cam no. Propone asim snpo céno
natural nente mas anma el padre al hijo que no el hijo al padre, |lo cua
parece proceder de |la continuaci 6n de |a especie, porque de padre a hijo
va |la sucesion della y no de hijo a padre. Declara tanbi én | as causas por
donde entre | os hermanos ha de haber anistad, y cénp cuanto nas se van

al ej ando estas causas, menos hervor tiene esta am stad. Utinanente trata
de la am stad de entre el marido y la nujer, la cual nuestra en orden de
nat ural eza haber sido prinero que la civil, conmo principio della.

Toda am stad, pues, conp estda dicho, consiste en conpafiia. Aungque de

aqui apartaria alguno el amistad de |os parientes y |la de | as conpafi as.
Pero | as am stades que consisten en ser de una m snma ciudad, y de una

m sma perroquia, y en ir en una msnma nave, y todas |as demas que son
deste jaez, nmas nanera de conpafia tienen, que de am stades, porque

par ecen ani stades por al guna nanera de proporci én, que con |las que
realmente lo son tienen. A las msmas tanbi én reduciria al guno el am stad
gue hay entre | os huéspedes. Pero el anistad de |os parientes parece que
ti ene diversas especies y nmaneras, y que proceden todas de |a paternal,
porque | os padres aman a | os hijos conb a cosa que es parte de su
sustancia, pero los hijos a | os padres conb a cosa de donde han procedi do,
y asi | os padres saben nejor que aquéll os han de ellos procedi do, que |os
hi j os haber procedido de ellos, y mas conjunto es aquell o de donde al go
procedi 6 a | o que procedi 6 de alli, que |o que procedié al que lo hizo y
engendr 6, porque |lo que procede es |lo proprio a aquell o de donde procede,
cono el diente o el cabello, o cual quiera cosa senejante, es propria al
que la tiene, pero aquello de do procede, no es proprio de ninguno dell os,
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o alo nmenos no tanto. Y tanbi én por la longitud del tienmpo, porque |os
padres dende | uego aman a sus hijos, pero los hijos a | os padres, andando
el tienpo, cuando vienen a alcanzar juicio y entendimento. De aqui se
entiende | a causa por qué anan mas | as madres, porque |os padres aman a
sus hijos conp a si msnos, porque |os que dellos han procedi do son conp
otros ellos apartados; pero los hijos a | os padres conpb cosas de quien han
procedi do. Mas | os hernmanos qui érense bien entre si, en cuanto han
procedi do de unos nisnos padres, porque |a uni6n que tienen con | os padres
| es hace que entre si sean tanbi én unos. Y por esto, se dice cominnente:
son de una m snma sangre, de un msnb tronco, y otras cosas desta manera. Y
aunque son cosas apartadas, en cierta manera son todos una m sma cosa.

| mporta tanbi én nucho para el am stad el haberse criado juntos, y el ser
casi de una edad, porque el igual se huelga con su igual, y |os que se
conversan son am gos, y por esto el am stad de | os hermanos es cono |a de
los muy famliares. Pero los prinos y | os denmas parientes por estos m snps
se ajuntan, pues se tratan por ser de una m sma cepa descendi entes. Hay,
pues, unos dellos nas cercanos y otros mas apartados, segln que NMas O
menos al principal tronco son cercanos. Tienen, pues, |los hijos con |os
padres ami stad, y tanbién | os honbres con | os di oses, conb con cosa que es
su bien, y que |l es excede, porque |es han hecho | os nayores bi enes que
hacer se pueden, pues son causa de su ser y del criarlos, y tanbi én del ser
i nstrui dos, cuando son ya crecidos, en doctrina. Esta manera, pues, de

am stad mas dul zura y mas utilidad tiene que |la de | os extranjeros, tanto
cuanto mas comin es entre ellos el vivir. Y todo | o bueno que hay en | a
am stad de los nuy famliares o hay tanbi én en | a de | os hermanos,

mayor mente si son honbres de bien, y, universal nente habl ando, en | a de

| os que son senejantes en condicidn, y tanto mas cuanto son nas proprios
entre si, y criados juntos dende su nacimento, se aman | os unos a | os
otros, y cuanto nas se conversan | os que son hijos de unos m snps padres,
y se crian juntos, y juntos aprenden letras y doctrina. Y de la msma
manera, |a experiencia que de si se tienen, de largo tienpo adquirida,
importa para esto nucho y es nuy segura. En | os demas parientes, a
proporci 6n desto, se han de juzgar |as cosas de am stad, pero entre el
varon y la mujer parece que consiste natural mente el am stad, porque el
honbre, de su natural eza, mas inclinado es al ajuntam ento del matrinonio
gue al de la republica, y en tanto es prinero |la casa que |a ciudad, en
cuanto es nmas necesaria, y el engendrar hijos es cosa conun a todos |os
ani mal es. Los denas ani nal es, pues, para soOlo esto hacen conpafiia, pero

| os honbres no sél o para engendrar hijos se ajuntan, pero tanbién para
proveer | os demas nenesteres de |la vida, porque luego se reparten |os
oficios, y asi el varén cono la nujer tienen |os oficios diferentes.

Haci endo, pues, cada uno dellos su proprio oficio, se valen el uno al

otro, en o que a los dos toca cominnente. Y por esto tambi én, en esta
manera de am stad, parece haber utilidad juntanente con dul zura; y si el
marido y | a nmujer son personas de virtud, tanbi én por la msnma virtud seré
apl aci bl e, porque cada uno dellos tiene su propria virtud, con que el uno
y el otro recibiran contento. Aunque el sello y nudo désta son | os hijos,
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y por esto, los que hijos no tienen, nas facil nente se apartan, porque |os
hi j os son bienes cormunes de | os dos, y | o que es comin ase de anbas
partes. Pero el inquirir cono se ha de tratar el marido con la nujer vy,
general nente, cOnb un am go con otro, parece ser o msnp que inquirir en
gué consiste lo justo, porque no es toda una la justicia que se ha de
guardar con el am go que |a que con el extrafo, ni |la que con el conpafero
es la msma que |a que con el condiscipul o.

Capitulo X II

De las faltas que hay en el am stad util

Hace conparaci 6n entre estos tres géneros de ani stades, que ha

propuesto, y nmuestra cono el am stad que se funda en sola utilidad es mas
subjeta a quejas que ninguna de las otras, o por nejor decir solaellalo
es subjeta, y da bastantes razones para ello.

Si endo, pues, tres |as maneras de am stades, cono dijinos al

principio, y habiendo en cada una dellas am gos que consi sten en igual dad,
y otros que en exceso (porque de |la m sma manera toman entre si | os buenos
am stad, y el nejor con el no tan bueno, y de la m sma nmanera | os que su
am stad fundan en deleite) y tambi én por su propria utilidad |os que en
ella son iguales, y los que diferentes, conviene que | 0s que consisten en
i gual dad se igualen asi en el anarse conp en | o demds, pero | os que

consi sten en exceso, hanse de tratar conforne a |a proporci 6n del exceso y
ventaja que se hacen. En sola |l a am stad, pues, que se funda en el
provecho, se hallan quejas y reprensiones, o0 a | o nenos nas en ésta que en
las otras, o cual, es conforne a la razén, porque |os que en virtud
fundan su am stad, estan prontos para hacerse bien | os unos a | os otros,
porque éste es el proprio oficio de |la am stad que se funda en la virtud.
A mas desto, |os que en el hacerse bien andan a porfia, no estan subjetos
a quejas ni a contiendas, porque con el que le ama y | e hace bien ninguno
hay que esté mml, antes si agradecido es, procura de volverle el gal ardén.
Y el que en el hacer bien a otro se aventaja, pues alcanza | o que deseaba,
no se quejara por eso de su anmigo, pues el uno y el otro apetece |o que es
bueno. Tanpoco se hallan nuchas quejas en el am stad fundada en el

deleite, porque el uno y el otro | o que deseaban al canzan juntanente, si
con su comin conversaci 6n se huel gan, porque el que se quejase de otro que
no |l e da contento su conversaci 6n, daria bien que reir, pues esta en su
mano no conversar con él. Pero el amistad que se funda en el provecho es
muy subjeta a quejas, porque conb se valen el uno al otro por el provecho,
sienpre tienen necesidad de mas, y |les parece que tienen nenos de | o que
habrian nenester, y se quejan de que no al canzan todo | o que habrian
nmenester, siendo dello nerecedores, y |los que | es hacen bien no pueden
hacer tanto por ellos, cuanto habrian nmenester | os que | o reciben. Parece,
pues, que asi conp hay dos nmaneras de justicia, una que no es escritay
otra puesta por ley, asi tanbi én hay dos nmaneras de anmi stad fundada en
provecho, una noral y otra |egal. Entonces, pues, andan mas | as quej as,
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cuando no en la msnma nanera de am stad se hacen y deshacen | os contrat os.
El am stad | egal, pues, consiste en cosas ya determ nadas, y una dellas
hay, que es |la mis abatida de todas, cuando no se trata sino a daca y
toma, otra hay que es mas ahi dal gada, cuando se trata de tienpo a tienpo,
pero de tal manera, que queda en claro qué han de dar y por razon de qué.
En esta manera, pues, de anm stad, claro y manifiesto esta | o que se debe,
aunque en |l o que toca a |la paga amigable dilacién admte. Y por esto,

al gunos déstos no tienen pleitos ni contiendas, sino que |es parece gue
son dignos de amar | os que en el contratar guardan y nmanti enen su pal abra.
Pero el am stad noral no consiste en cosas determ nadas, sino que | o que
da | o da conp amigo, o en cual quiera otra manera, pero no rehlsa de
recebir otro tanto o mas por ello, coma si no | o hobiera dado, sino
prestado. Pero si no |l e vuelven tanto cono dio, quejarse ha, |o cual
procede de que todos o |los nas aman | as cosas ilustres, pero antes echan
mano de las utiles; y el hacer bien no por recebir otro tanto, es ilustre
cosa, pero el recebir buenas obras es cosa provechosa. El que puede, pues,
ha de gal ardonar | as buenas obras que recibidé confornme a | a dignidad
dellas, y esto con nmucha vol untad, porque al que forzosanente hace el bien
no | e habenos de tener por am go, conb a persona que yerra en | os
principios, y recibe bien de quien no conviene recebirlo, pues no lo
reci be de am go, ni del que procura serlo. Habenos, pues, de descoser el
am stad con estos tales conb con |os que tratanps y recebi nbs provechos en
cosas determ nadas. Y ha de constar ser poderoso para dar el gal ardén
porque del que no puede, aun el msnmo que |le hizo |a buena obra, no quiso
gal ardén. De suerte que si poder tiene, ha de volver el galardéon. Pero al
princi pio hase de mirar bien, quién es el que hace |a buena obra y en qué,
para que vea si |as tal es obras debe aceptarlas o no. Pero hay disputa si
se ha de ponderar |a buena obra conforne al provecho que della se les
siguid al que la recibié y conforne al tal provecho gal ardonarla, o por el
contrario, conforme a |la buena voluntad y aficidn del que |a hizo. Porque
| os que reci ben | as buenas obras, sienpre dicen que |os otros hicieron por
el l os cosas que les eran faciles de hacer, y que de otros nuchos pudieran
recebirl as, casi apocando | as buenas obras y di sm nuyendo con pal abr as.
Pero | os que | as hacen, por el contrario, dicen que han hecho por ellos
cosas nmuy grandes, cuales de otrie no pudieran recebir, y en tienpos
peligrosos o en otras senejantes necesi dades. Pues si esta nmanera de
am st ad consi ste en provecho, el provecho del que recibe |a buena obra,
sera la nedida y regla della. Porque éste era el que tenia |a necesidad
della, y a éste |l e favorece con fin de recebir otro tanto dél. Y asi tan
grande fue el servicio, cuan provechoso fue al que lo recibid, y ha de

gal ardonarl e tanto, cuanto bien hall6 en el tal servicio, y aun al go nas,
porque esto es cosa mas ilustre. Pero en | as am stades fundadas en virtud,
ni nguna quej a hay. Pero | a el eccion del que hace |a buena obra parece ser
la nedida y regla de ella, porque |la potestad y sefiorio de la virtud y
costunbre, consiste en |a el eccidn.

Justicia no escrita Ilama aqui Aristéoteles la ley natural, la cual,
consiste en las cosas, a que nos obliga natural eza, conpo es a defender |a
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vida, a amar los hijos, a buscar el mantenim ento necesario, y a |las demas
cosas sin las cuales el estado de nuestra vida no se podria conservar. Y
asi, para estas tales cosas o0 es nenester |ey puesta por escrito. Pero | as
demds cosas que no traen esta necesidad, para que sean obligatorias, han
de estar mandadas por |a nmayor potestad, que es por el pueblo o por el que
tiene las veces y poder del pueblo, que es el rey, o el supreno

magi strado. Y asi, con la justicia legal conpara |la am stad atil, sin la
cual no pueden pasar |os honbres, que es la de |a contrataci 6n de | os unos
con los otros. Porque asi conpb la ley escrita habla de casos particul ares,
asi esta am stad consiste, no en todo género de conuni dad, sino en
particulares y tales o tales tratos y intereses, y con |la natural |a

am stad util donde unos hacen por otros esperando gal ardén, pero no se
especifica tanto, ni cuanto, ni en qué. Y ésta dice ser |a mas generosa de
| as am stades que consisten en provecho.

Capitulo XV

De |l as quejas que se hallan en | as am stades que consi sten en exceso

Ya nos ha nostrado, céno en | as verdaderas ami stades, que son | as

fundadas en virtud, no se hallan quejas ni sospechas, ni tanpoco en | as
fundadas en deleite, pues esta en nano de cada uno apartarse el dia que la
conversaci 6n no |l e diere gusto, y que s6lo en |las am stades (tiles se
hal | an quej as, por querer mas | os honbres para si |os provechos que para

|l os otros, si ya la virtud no rige bien este apetito. Pero todo esto ha
sido dicho de las iguales am stades y que entre personas que la una a la
otra no se exceden nucho, se atraviesan. Agora trata de |as quejas que se
hal l an en | as am stades que consi sten en exceso, |as cual es dice acaecer
cuando el uno al otro se defraudan en | o que proprio es de cada uno. Lo
cual se hace cuando el superior dismnuye la utilidad al inferior, o el
inferior no hace la honra que debe al superior. Y asi, para que el am stad
entre el superior y el inferior dure, conviene que el inferior dé honra al
superior, y el superior anpare y defienda la utilidad del inferior, lo
cual en el buen tienpo de la republica romana | os romanos guardaban rnuy

bi en en aquel |l as am st ades que guardaban nucho | os que ellos en su | engua
| | amaban patrones y clientes.

Tanbi én se ofrecen di sensiones en | as am stades que consisten en

exceso, porque cada uno de ellos pretende que ha de tener nas de | o que
tiene, y cuando esto acontece, roénpese el anistad, porque el mas principal
pretende que es cosa que |le cunple tener mas, porque al bueno se | e debe
lo mas. De la msma nanera, el nmas atil tanbi én presune que ha de tener
mas, porque dicen que el que no sirve de nada, no es bien que iguales
partes |l eve, porque seria eso cosa de honbres al quilados y no de am st ad,
si 1o que de |a am stad procede no se reparte conforne al trabajo que pone
cada uno. Porque |es parece que asi conp se hace en | as conpafias de

nmer caderes, que |os que més di nero ponen |l evan mayor parte del provecho,
asi se ha de hacer tanbién en lo que toca a |la ami stad. Pero el necesitado
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y el inferior pretende al contrario, porque dice que el oficio del buen
am go es favorecer a | os am gos necesitados. Porque ¢de qué sirve, dicen
ser ami go de un bueno o de un poderoso, si no habéis de sacar dél al gun
provecho? Y parece que cada uno dellos tiene razén en | o que pretende, y
gue conviene que a cada uno dellos | e toque mayor parte de aquella

am stad, pero no de un m sno género de cosas, sino al superior |le ha de
proceder mayor parte de la honra, y al necesitado del provecho, porque el
premo de la virtud y de | a beneficencia es |a honra, pero el socorro de

| a necesidad es |a ganancia. Lo cual parece ser asi en |las

admi ni straci ones y gobi ernos de republica, porque al que ningun provecho
hace a | a comuni dad, no se | e hace honra ninguna. Porque al que hace bien
al comin, se le ha de dar lo que es conun, y la honra es |o comin, ni se
conpadece que uno juntanente se haga rico con |lo comin, y sea honrado,
porque ni nguno hay que sufra que le den en todas |as cosas o peor y |lo
gue es nenos, y asi al que en su dinero recibe perjuicio, dasele |a honra,
y al que no es benigno en el dar dansele dineros. Porque | o que se reparte
conforme a |l a dignidad de cada uno, conb esta ya dicho, es lo que igualay
conserva el amistad. Y asi se ha de conversar con |os desigual es de tal
manera, que el que recibe de otro al gun provecho, o en el dinero, o en la
virtud, le dé al tal por galardén |a honra, dandole |a que pudiere; porque
la am stad no requiere | o que cada uno nerece, Sino que se contenta con |lo
gue cada uno puede. Porque no se puede hacer en todo | o que se nerece,
cono en | as honras que se hacen a |os dioses y a | os padres, a |los cual es
nadi e puede honrar cono ell os nerecen ser honrados. Pero el que en el

hacer servicios hace o que | e es posible, parece que al oficio de bueno
satisface. Y asi parece que no se sufre que el hijo pueda desechar a
padre, pero el padre si al hijo, porque el hijo ha de pagar sienpre conp
aquel que debe, porque por nucho que haga nunca satisface a | o que debe, y
asi sienpre | e es deudor al padre; pero aquellos a quien se debe, poder

ti enen para desechar, y asi |lo tiene el padre. Aunque ninguno parece gue
renuncia su proprio hijo, sino cuando el tal es extrenmadanente mal o,
porque a mas de |la natural amistad que entrell os se atraviesa, es

i nhumani dad negar a ninguno su favor, pero de | o que | os honbres deben
huir, o a lo nenos no procurarlo, es de dar favor a uno que es nmalo y
perverso, porque recebir bien quien quiera |o desea, pero del hacerlo
huyen cono de cosa sin provecho. Pero en fin, desto basta | o tratado.

Fin del octavo libro

Argunento del nono libro

No es nenos, dicen vul garnmente, el saber conservar | o ganado, que el
ganarl o. Por esto Aristételes, después de haber tratado en el |ibro pasado
de céno y con qui én se ha de tomar amistad, y de las diferencias de

am stades, en el presente libro trata de | as cosas que se requi eren para

| a conservaci 6n de la amstad, y de |o que esta obligado a hacer un am go
por otro, del anmor proprio, que es la principal causa de | os agravios y
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mal es, del numero de |os ami gos que tan grande ha de ser, cudal tienpo es
mas aconodado para | os ami gos, el de la prospera fortuna o el de la
adversi dad, y otras cosas nuchas cono estas, nuy provechosas y apl aci bl es.

Ari st 6tel es

La Etica

Li bro nono de |as Eticas
O norales de Aristoételes, escritos a Nicomaco, su hijo, y por esto
I | amados ni conaqui 0s

kkhkkkhkkkikkkh*k*%x

Capitul o prinero

En que se declara qué nanera de cosas son | as que conservan |a am stad
Casi todo lo que este capitulo contiene esta ya antes declarado y es

conb una recopilacion de o dicho. Declara en él cénp |a conservaci 6n de

| as am stades consiste en entender cada uno | 0o que esta obligado y debe
hacer en ley de aquella am stad que trata y poner |lo tal por obra, y que
el dejarlo de hacer es deshacer el anmistad, y que finalnmente |a disolucidn
de | a am stad sucede cuando en ella no se alcanza |l o que se pretendia, y
esto en cual quier diferencia de am stad.

En todas | as am stades diferentes en especie, |o que conserva la tal

am stad es |a proporci 6n, cono ya esta dicho, cono en |a conpaiia y
contrataci én civil se le da al zapatero por un par de zapatos el prem o
conforne a su nerecimento, y de la msnma nmanera al tejedor y a todos |os
demds. En tal es cosas, pues, conp éstas, esta ya puesto el dinero cono por
comin nedida, y todo se refiere a él y él lo tasa todo. Pero en el am stad
de | os enanorados al gunas veces el anador se queja de que, anmando él en
extreno, no es reconpensado con anor; Yy acontece ser esto asi por no tener
el tal cosa al guna por donde nerezca ser amado. O ras veces el amado se
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guej a de que, habi éndol e hecho prinero el amador |argas ofertas, agora no
hace nada de | o pronetido. Tales cosas conp estas acaecen cuando el amador
ama al amado por su deleite, y el amado al amador por su provecho, y no
sucede al uno y al otro |lo que pretendia. Porque conmp el am stad era por
esto, deshéacese el am stad cuando no sucede aquell o por cuya causa se
amaron. Porque estos tales no se amaban el uno al otro, sino | o que habla
en el unoy en el otro, que eran cosas no firmes ni seguras, y asi ni
tanpoco | o eran | as am stades dellos. Pero el am stad de | os honbres
virtuosos, conp cosa que en si msma se funda, pernanece, conp ya esta

di cho arriba, aunque tanbi én di scordan cuando al uno y al otro | es suceden
| as cosas di ferentenmente que pensaban, y no | o que apetecian; porque el no
al canzar 1o que se pretende es | o m snb que no hacer cosa ninguna, cono e
gue pronetia prem o al misico de citara, y que cuanto nejor cantase nayor
se lo daria, y al otro dia, de mafiana, cuando le pididé |las ofertas, le
respondi 6 que ya | e habia dado un gusto en pago de otro. Si anbos, pues,
pretendi eran el deleite, quedaran, cierto, satisfechos. Pero, pues, el uno
buscaba su deleite y el otro su provecho, y el uno habia gozado del
deleite, y el otro no del provecho, no se habian cunplido con | o que al
contrato se debia. Porque cada uno se allega a aquello de que se vee
necesitado, y da por ello o que tiene. Pero, ¢a cual de |os dos toca el
tasar el valor y dignidad, al que da |la cosa o al que la recibe? Porque el
que |l a da parece que la remite al arbitrio del que la recibe, conp dicen
gue |l o hacia Pitagoras, el cual, cuando a uno | e habia ensefiado al guna
cosa, hacia que el discipulo msno |la estinmase, y juzgase de cuanto val or

| e parecia | o que habia aprendido; y I o que el discipulo tasaba, aquello
m sno recebia. Pero en cosas conp estas a al gunos béastal es el vul gar

di cho: cual el vardn, tal el jornal. Pero | os que reciben dinero y después
no cunpl en nada de | o que ofrecieron, por haber ofrecido cosas excesivas,
con razon son reprendi dos, porque no hacen por |a obra | o que pronetieron
de pal abra. Tal cosa conp esta | es es forzado, por ventura, hacer a |os
sofi stas, porque, por todo | o que ellos saben, ninguno |les daria un real.
Estos, pues, con justa razon son reprendi dos, pues no hacen aquello por |lo
cual recibieron premo. Pero donde no hay pacto expreso de servicio, |os
gue por si msnbs dan al guna cosa, ya esta dicho que no estan subjetos a
guej as ni reprensiones, porque tal conp ésta es el ami stad fundada en | a
virtud. Hase de dar, pues, el premo conforme a la |libre voluntad de cada
uno, porque ésta es propria del amigo y de la virtud. Lo m snp parece que
acaece tanbi én a | os que se conmunican en la filosofia, cuya dignidad no se
tasa ni iguala con dinero, ni se |les puede hacer honra que con su

mereci mento iguale. Pero bastarles ha, por ventura, que se les haga |l a
gque hacerse pueda, conpo a los dioses y a | os padres. Pero cuando el don no
es desta manera, sino en algun negocio particular, parece que en tal caso
convi ene, por ventura, que se dé por igual el galardén, de manera que
cuadre a la dignidad del que lo da y del que o recibe. Y si esto no se
hace asi, no sol anente sera cosa forzosa, pero aun tanbi én justa, que el
gue dio el don tase el valor dél. Porque si el tal recibiese otro tanto
cuanto éste hubo de provecho, o en cuanto estind el deleite, ternd | o que
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conforme a |l a dignidad del don o servicio nmereci 6, porque en |las conpras y
ventas asi parece que se hace. Y aun en algunas tierras hay |eyes que
mandan que sobre contractos voluntarios no se funde pleito, casi dando a
ent ender ser cosa conveni ente que, con aquel de quien confid, remate su
contracto de la msma manera que | o hizo. Porque se tiene por nas justo
que | as cosas confiadas |las estine aquel a quien se |e confiaron, gue no
aquel que las confid. Porque muchas cosas no |as estinman igual mente |os
que las tienen y los que |as quieren recebir. Porque |o que es proprio de
cada uno y lo que a otro alguno da, a cada uno | e parece digno de nucha
estima. Pero con todo eso en senejantes cosas dase tanto gal ardén cuanto
tasan |l os que | as reci ben. Aunque, por ventura, conviene que se estine, no
en cuanto la estima el que o tiene, sino en cuanto |a estimba antes de
tenerl a.

Capitul o |

En que se declara | o que se debe hacer por cada uno

En | os negocios dicen |os jurisconsultos que hay mas particul ari dades

gue vocabl os, y asi en estas cosas noral es, que todas consisten en
negoci os, se ofrecen cosas, en que no se puede dar la ley y regla general,
sino que se han de remtir al buen juicio y recta razon del honbre sabio y
experi mentado, cual es son |las cosas que Aristoételes en el presente
capitul o di sputa.

Hay, pues, alguna duda y dificultad en cosas senejantes: conp Ssi

conviene en todas | as cosas tener respecto al padre y obedecerle, o, si
estando enferno, convi ene obedecer al nédico mas que al padre; y para la
guerra, elegir antes capitan prudente en ella que no al proprio padre. Y,
de la mi sma nanera, si conviene mas hacer servicio al ami go que al honbre
virtuoso, y si es bien dar el galardén al que nos hizo al guna buena obra,
antes que hacer bien a nuestro conpafiero, si acaso no podenpbs hacer por
anbos juntanente. Tal es cosas, pues, conp éstas no pueden facil nente
determ narse con clara y manifiesta certidunbre, porque tienen nuchas y
vari as diferencias, asi en |lo nmas cono en |lo nenos, y en | o honesto, cono
en 1o necesario. Pero esto es cosa cierta, que no se ha de hacer por anor
de uno toda cosa, y |as buenas obras por |la mayor parte se han de

gal ardonar antes que hacer bien a cual quiera amgo, de |la m sma manera
que, | o que se debe, antes se ha de pagar al que se debe que darlo a

ni nguno otro. Aungque esto no es, por ventura, sienpre asi, conp agora, Si
uno ha sido rescatado de nmano de cosarios, ¢es bien que rescate al que |lo
rescatd, sea quien quisiere, o si preso no esta, pero le pide |lo que dio
por él, se | o pague, o0 es nejor que rescate a su padre con aquel dinero?
Porque parece que en tal caso mas obligacién ternia de rescatar a su
proprio padre aun que a si msno. La deuda, pues, conp estéa dicho, asi,
gener al nent e habl ando, hase de pagar; pero si |la tal paga excede |os
l[imtes de | a bondad o de | a necesidad, hase de reglar por éstas, porque
aun el gal ardonar | a buena obra recibida de otro no es, algunas veces,
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cosa justa, cuando el que la hizo entendi 6 que |a hacia por un buen vardn,
y el que ha de dar el galardon a aquel a quien |lo ha de dar, lo tiene por
mal honbre. Y aun al que prestd no es bien al gunas veces hacer por él |o
m sno, porque aquel tal, entendi endo que prestaba a un honbre de bien,
prest 6 entendi endo que | o habia de cobrar; pero estotro no tiene esperanza
de haber de cobrar del que es ruin. Y si, en realidad de verdad, esto pasa
asi, no es justa aquella general proposicion; y si no es asi, pero piensen
ser asi, no parecer que hacen los tales cosas fuera de razén. Lo que se

di ce, pues, de los afectos y de | os negocios (cono ya | o habenbs advertido
muchas veces), hase de determ nar segun fueren | as cosas en que consi ste.
Cosa, pues, es muy clara y manifiesta que ni se ha de hacer por todos toda
cosa, ni al padre se le ha de dar toda cosa, asi conmp a Dios tanpoco |e
sacrificanps toda cosa. Y, pues, unas cosas se han de hacer por anor a |os
padres, y otras por |os hermanos, y otras por |os amgos, y otras por |os
bi enhechores, a cada uno | e habenos de dar | o que es suyo y | e pertenece.
Y asi parece que se hace, porque para unas bodas convidan a | os parientes,
a los cuales les es comin ser de un linaje, y | os negoci os que acerca dél
se han de hacer, y por la msma razén a | os desposorios | es parece que es
mas razén que acudan |l os parientes. Pero a | os padres parece qgue sobre

t odo convi ene favorecerlos con darles el manteni m ento necesari o, cono a
personas a qui en deben toda cosa, y de quien tienen el ser, y que es nas
justo que los mantengan a ellos que a si misnbs. Y |a honra hasel es de dar
a |l os padres cono a | os dioses, aunque no se les ha de hacer a | os padres
cual qui er género de honra, porque ni aun al padre la msnma que a |a nadre,
ni la que se hace al sabio, gobernador, sino al padre |la honra paternal vy
a la nadre tanbién la maternal, y asimsnp a cual qui er anciano |la que se

| e debe conforne a su edad, |evantéandose cuando él viene, y haciéndol e
lugar y con otras cosas senejantes. Pero para con |los amgos y con | os

her manos habenbs de usar de l|liberalidad y conmunicar con ellos toda cosa.
Asim snpo para con | os parientes, con | os perroquianos, con | os ciudadanos,
habenos sienpre de procurar de tratarnos de tal suerte, que denps a cada
uno | o que es suyo, y cotejenps | o que hay en cada uno segun | a

fam liaridad que con él tenenbs, o0 segun la virtud o segun el provecho que
nos hace. Entre | os que son de un msno |inaje, pues, facil cosa es juzgar
| o que se ha de hacer por cada uno, pero entre |os que son de diversos hay
mayor dificultad. Pero no por eso habenbs de desistir dello, sino
distinguirlo de | a nejor nmanera que pudi érenos.

Capitulo |11

En que se disputa si se han de deshacer | as am stades

Ll ana cosa es | o que en este capitulo se trata. Prueba coéno |as

am stades fundadas en utilidad o en deleite, en faltar |a causa dell as

| uego se deshacen, pero en |l as fundadas en virtud, si alguno siendo mal o
pretendi 6 que | e amaban conmb a bueno, y después le salié al revés, él

m sno tuvo | a culpa, pues fidé de si |o que no debia. Pero si al guno se
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fingi 6 bueno, por ser tenido y anmado por tal, y después faltd a | o que se
nostraba, este tal dice Aristételes ser nmas digno de castigo que el que
hace noneda fal sa, tanto cuanto es de mayor valor la virtud que no el

di nero.

Hay tanbi én al guna duda acerca del deshacer |as am stades o0 no para

con | os que no perseveran. Aungque entre | os que son am gos por utilidad o
por deleite, cuando ya dellas |Io tal no | es procede, no es maravilla que

| as tal es am stades se deshagan, porque eran am gos de aquellas cosas, |as
cual es fal tando, estaba claro que no se habian de querer bien. Pero
entonces se podria quejar uno con razén, cuando anmandol e uno por su
utilidad o por deleite, fingiese amarle por sus costunbres y bondad.
Porque, cono ya dijinos al principio, hay nuchas maneras de am stades y de
am gos, cuando no son am gos de |la m sma manera que pensaban. Pues cuando
uno desta nmanera se engafare, que pretendi ere ser amado por sus costunbres
y virtud, no obrando él cosa ninguna que a virtud huela, quéjese de si

m sno; pero cuando este m sno, fingido del otro, |e engafiare, con justa
razén del tal que | e engafid podra quejarse, y tanto con mayor razén que de
| os que hacen noneda fal sa, cuanto contra nas ilustre cosa se conete |la
mal dad. Pero si uno admte a otro por am go, pretendi endo que es honbre de
bien, y después sale ruin, o parece serlo, ¢halo de querer bien con todo
eso? ¢O direnps que no es posible, pues no toda cosa es amable, sino la
que es buena? No es, pues, el malo cosa amable, ni conviene amar al nal o,
porque ni es bien ser am go de ruines ni tanpoco parecerles, y esta ya
dicho en | o pasado, que | o sengjante es am go de su senejante. ¢Hase,

pues, de ronper luego el am stad o no con todos, sino con aquellos, cuya
mal dad es incurable?;, pero a | os que son capaces de correcci 6n mas favor
se les ha de dar en |lo que toca a |las costunbres, que en lo que a la

haci enda, cuanto | as costunbres son nejores que ella y mas anexas a |l a

am stad. Aunque el que tal es am stades descosi ese, no parece que haria
cosa fuera de razén, porque no habia tomado am stad con el que ser agora
se denuestra. No pudi endo, pues, conservar al que de tal manera se ha
nmudado, apartase dél. Pero si el bueno persevera y el malo se nejora en |la
virtud, pero con todo eso entre la virtud del uno y la del otro hay mucha
di stancia, ¢halo de tener por am go, o direnbs que no es posible? Porqgue
cuando en | as personas hay nucha distancia, manifiesta cosa es gque no es
posi bl e, conb en | as am stades trabadas dende | a nifiez. Porque si el uno
se queda nochacho en cuanto al entendimento, y el otro sale vardén de
mucha suerte, ¢céHno podran estos tal es perseverar en su am stad, pues n

se agradaran de unas m smas cosas, ni recebiran contento ni pena con unas
m smas cosas, ni el uno al otro se daran contento? Y donde esto no hay, no
es posi bl e ser anmi gos, porque no pueden entre si tratar conversaci 6n. Pero
destas cosas ya arriba se ha tratado. Y, pues, ¢nho se ha de tratar nas
cuenta con el tal, que si nunca se hobi era conoci do? ¢O convi ene acordarse
de | a pasada conversaci 6n? Y asi conp juzganps que debenpos antes conpl acer
a los amgos que a |los extranjeros, de la msm manera a | os que fueron
nuestros am gos por el am stad pasada se | es ha de conceder al guna cosa,

si no cuando por al gun exceso de nal dad vino a ronperse el am st ad.
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Capitulo IV

De |l as obras de los amigos, y céonp el anmgo se ha de tratar de la m sma
manera para consigo y para con el amgo, pero que el malo ni para consigo
en al guna nmanera ni para con otro tiene afecto de am go

En el capitulo cuarto se pone el fundanmento de |a am stad, que es

tener para con el amgo el msno afecto que para consigo msno tiene, y
desearle al tal por su proprio respecto | o que para si misnp querria.
Ponense al gunas difiniciones del ami go, y disputanse acerca de esto

al gunas cosas curi osas.

Pero | os cunplimentos, de que para con |os am gos se ha de usar, y

| as cosas con que | as am stades se difinen, parecen haber procedi do del
anor que a si msno se tiene cada uno. Porque dicen que el am go es aquel
que desea y procura | o bueno, o | o que parece serlo, por causa del am go.
O que el am go es aquel que desea que el amigo dure y viva por causa y
respecto del amigo msno, el cual afecto y deseo tienen tanbi én |as madres
para con sus hijos, y tambi én | os am gos of endi dos. Oros dicen que el

am go es aquel que conversa con el anmigo, y ana lo msnp que él, y de su
dol or se duele y con su alegria se regocija. Pero esto mas particul arnente
acaece en |las madres para con los hijos. Con al guna cosa, pues, destas
suel en definir el am stad. Pero en el bueno cada cosa destas se halla en
respecto de si misno, y en | os denmas en cuanto se tienen por honbres de

bi en. Porque, conp esta dicho, la virtud y el virtuoso en cada cosa destas
parece ser la regla. Porque este tal cuadra consigo msnpb, y en todas |as
partes de su alma tiene unos nisnos apetitos, y para si msno quiere y
procura |l o bueno y |lo que | e parece serlo. Porque proprio del bueno es
procurar | o bueno por su proprio respecto, porque por ser entendido |lo
desea, | o cual haber en si a cada uno | e parece. Desea, pues, cada uno
vivir y conservarse, y sefial adanente apetece aquell o con que se hace
prudente. Porque al bueno bien |e es el ser, y cada uno quiere para si lo
bueno. Pero si el bueno se nudase y se hiciese otro de | o que es, ninguno
hol garia, que aquel tal que se ha trastrocado tuviese todos |os bienes,
porque tanbi én Dios tiene en si el sunp bien, pero este sunb bien es |o
msnmo que el msno Dios. Parece, pues, que cada uno de | os honbres es
entendimento, o a lo nenos mas aquell o que otra cosa. Y asi este tal
huel ga de conversar consigo m sno, porque | o hace con mucho gusto, por ser
nmuy apl aci bl e el acordarse de |as cosas ya pasadas, y tanbi én | as buenas
esperanzas de | as cosas venideras, y estas tales caen en nucho gusto.
Abunda asi mi snmo de consi deraci ones este tal en su entendimento, y consigo
msnmo o se aflige mucho o se huel ga mucho, porque una m snma cosa |le es de
todo o pesada o aplacible, y no agora de una nmanera y agora de otra.
Porque este tal no hace cosas de que |e convenga arrepentirse. Pues,
porque cada cosa destas desea tener el bueno por su proprio respecto, y
para con el am go se ha de tratar conp para consigo msno (porque el am go
es un otro él), de aqui procede que el am stad parece consistir en al guna
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destas cosas, y que aquell os en quien senejantes cosas se hallan son

am gos. Pero si tiene o no tiene cada uno am stad consi go m sno, no hay
para qué disputarlo por agora. Parece, pues, que el anistad consiste en
haber dos o mas cosas de |las ya tratadas, y que | a excesiva am stad parece
mucho a |la que consigo msno tiene cada uno. Pero parece que tanbi én se
hallan en la gente comin | as cosas que estan dichas, aunque |os tales sean
ruines, pero por ventura que en cuanto | os unos de | os otros se agradan, y
pretenden ser honbres de bien en tanto | es al canza parte destas cosas,
pues en ni nguno que sea del todo perverso y mal hechor se halla ninguna
cosa destas, ni aparencia dellas, y aun casi ni en |os m snpbs nal os.
Porque ni aun consigo m snps no conforman, y unas cosas apetecen y otras
qui eren, cono |les acontece a |los incontinentes, |os cual es posponen |as
cosas que juzgan ser buenas para ellos, por |as cosas aplacibles que |es
son perjudiciales. Oros, de cobardia y flojedad dejan de hacer |as cosas,
gque entienden ser nuy convenientes para ellos. OQros, que han hecho nmuchas
y muy grandes nal dades, por su propria perversidad aborrecen y huyen de | a
vida y se matan a si msnos; |os nmal os, pues, buscan con qui én conversar,
y huyen de si misnps, porque se | es acuerda de nmuchas y nmuy graves

mal dades, cuando consi go m snbs conversan, y esperan otras tales conp
aquél | as, pero conversando con otros ol vidanse de cosas senejantes. Conpo
no tienen, pues, en si cosa que de amar sea, por eso ningun anor se tienen
a si msnos, de nanera que estos tales, ni se huel gan consi go m snos, ni
se duel en, porque estéa anotinada y discorde el alna destos tales, y unas
veces por su perversidad reci be pena, absteni éndose de al gunas cosas, y
otras veces se huelga de abstenerse, y la una parte le retira a lo uno, y
la otra a lo otro, conb quien | o despedaza. Pues si es verdad que no puede
juntanmente entristecerse y regocijarse, sino que a cabo de poco se
entristece porque se regocij6, y no quisiera haber tenido tales deleites
(porque los mal os estan Il enos de arrepentimento), parece cierto que el
mal 0 ni aun consigo msnb no tiene am stad, por no tener en si cosa que de
amar sea. Y, pues, estar dispuesto de tal suerte es nuy grande desventura,
con todas sus fuerzas es bien que procure huir de la maldad y trabaje de
ser bueno, porque desta manera terna paz y amistad consigo msnp y sera

t anmbi én ami go de | os otros.

Capitulo V

De | a buena vol untad

Casi todo lo que en este capitulo se trata, estd ya de | o de antes
entendi do. Pone |a diferencia que hay entre | a buena voluntad y el

am stad, que es la msma que entre el género y |a especie, que dondequiera
que hay am stad hay buena voluntad, mas no por el contrario, porque a
nmuchos tenenos buena voluntad, sin haberlos tratado jamas ni conocido, |o
cual no es posible en | a am st ad.

La buena voluntad parece algo a la am stad, pero no |lo es, porque |a

buena vol untad puédese tener a | 0os que no son conoci dos, y puede ser sin
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gue se entienda, pero el amistad no. Pero esto ya esta dicho en | o pasado.
Pero ni tanpoco es aficidn, porque |a buena voluntad ni tiene porfia n
apetito, pero en la aficién anbas a dos cosas se hallan. Asimsno |a
afici 6n va aconpafiada de conversaci 6n, pero |a buena vol untad

repenti nanente se cobra, conp acontece en | 0os que se conbaten, a |os

cual es se les aficionan y desean juntanente con ellos la victoria, pero no
por eso se ponen a ayudarles. Porque, cono habenos di cho, |a buena

vol unt ad cobrase repentinanente, y los que |la tienen, aman asi
sencillanente y sin afecto. Pero parece que esta buena voluntad es
principio de la amstad, de la m sma manera que de |os anores | o es el
deleite de la vista, porque ninguno ama sin que prinmero se agrade de la
vista, y aunque uno se agrade de |la vista, no por eso ama, Sino cuando
viene a sentir |a absencia, y desea gozar de |la presencia. De la msm
maner a, ni ngunos pueden ser am gos, Si no se tienen buena vol untad, pero

| o0s que se tienen buena voluntad no por eso |uego son am gos, porque solo
tienen esto, que a los que les tienen buena voluntad | es desean todo bien,
pero no por eso se pornan a valerles ni a sufrir por ellos fatiga o
pesadunbre. Y asi, hablando conmo por netéafora, podria uno decir que la
buena voluntad es una am stad remsa o tibia, la cual, si perseveray
viene a confirmarse con | a conversaci 6n, se convierte en am stad, pero no
de |l as que se fundan en utilidad o deleite, porque en estos tales no hay
buena vol untad. Porque el que ha recebi do buenas obras, en cuenta dellas
da por pago buena vol untad, haciendo | o que es justo. Pero el que desea
ver a otro préspero, por esperanza que tiene que de alli |le ha de venir

al gun bien a él, no parece que le tiene al tal buena voluntad, sino antes
a si msno. Conp tanpoco es ami go el que hace servicios a otro porque le
ha nenester. Y, general nente habl ando, |a buena vol untad procede de virtud
y bondad, cuando al tal |e parece, que aquel a quien él tiene buena

vol untad es bueno, virtuoso o val eroso, o0 alguna cosa destas, cono dijinos
gue acaecia en | os que se comnbat en.

Capitul o VI

De |l a concordia

Cosa es tambi én anexa a la anmistad |a concordia, y por eso trata

della aqui Aristoteles, y declara qué cosa es concordia, y cono no toda
conform dad de pareceres es concordia, sino cuando conforman en | as cosas
tocantes a la comin utilidad. Y nuestra tanbi én cono entre | os mal os no
puede durar | a concordia, por no haber conform dad de pareceres.

La concordi a tanbi én parece ser cosa de amistad, y por esto la

concordia no es sol anente conform dad de pareceres y opini ones, porque
seguirse hia que |l os que no se conocen |os unos a |los otros fuesen
concordes. Tanpoco di cen ser concordes |os que en cual qui er cosa son de un
m sno parecer, cono |los que en |as cosas del cielo son de una msm
opi ni 6n, porqgue concordar en | as opi niones en cosas senejantes, no es cosa
gque tiene que ver con el am stad. Pero cuando | os pueblos y ciudades en |lo
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gue toca a su utilidad son de un m sno parecer, y escogen aquello que |les
parece convenir a todos cominnente, y |o ponen por |a obra, entonces dicen
gue estan concordes. Concordan, pues, |os honbres en | as cosas que se han
de hacer, y déstas en |las cosas de tono y gravedad que pueden convenir a
anbos, a todos, cono | as ciudades concuerdan cuando a todas | es parece que
se han de sacar por eleccion | os cargos publicos, o que han de hacer |iga
con |l os | acedenoni os, o que Pitaco sea principe, pues él hol gaba de serlo.
Pero cuando cada uno por su parte quiere serlo, conpo aquellos de |la
tragedi a Feni sas, muévense al borotes. Porque el concordar en una m sma
cosa no es entender el uno y el otro una m snma cosa, sea cual quisiere,
sino resunmrse en o msno, cono cuando el pueblo y | os buenos dél se
conciertan en que gobiernen |os nejores. Porque desta manera cada uno sale
con |l o que desea. Parece, pues, |la concordia una amstad civil, cono

t ambi én se dice serlo, porque consiste en las cosas uUtiles y que inportan
para | a conservaci 6n de nuestra vida. Tal nanera, pues, de concordia
hal | ase entre | os buenos, porque estos tales concordan consigo m snps y
con | os demas que son del misnp parecer. Porque |as consultas déstos tales
per manecen, y no van y vienen cono corrientes de agua, porque quieren |lo
gue es justo y util, y esto cominnente | o apetecen para todos; pero |os
mal os honbres no pueden concordar sino, cuando nucho, por al gun poco de

ti enpo, asi conpb ni tanmpoco ser am gos, pues apetecen el tener nmas en | as
cosas uUtiles, y en los trabajos y servicios el hacer | o nenos, y conb cada
uno dellos quiere esto para si, escudrifian mucho al que le estd cercay le
van a | a mano, porque conb no guardan comnuni dad pi érdense, y asi suceden
entrell os di sensiones, forzando | os unos a | os otros que hagan | as cosas
justas que ellos no quieren hacer.

Capitulo VI

De | a beneficencia

En el capitulo presente disputa Aristoteles cual tiene mayor anmor a
cual : el que hace bien al que lo recibe, o el que lo recibe al que lo
hace, y con muy buenas razones fil osoficas prueba que, natural nente, ama
mas el que hace el bien que el que |o recibe. Porque cada uno por |ey
natural tiene mas anor a sus proprias obras que no |as obras a su autor,
cono el padre nas ama a |los hijos, que los hijos al padre, y el que ha
ganado | a haci enda mas anor le tiene que el que |la ha heredado, y cada
poeta tiene mucho mayor anor a sus proprios versos que a | os ajenos. Y
cono el que recibe | a buena obra es hechura del que |a hace, y no el que
| a hace del que la recibe, en cuanto a aquella parte, de aqui procede ser
mayor el anor del que |la hace que del que |a recibe.

Pero | os que hacen | as buenas obras parece que anman mas a | os que | as
reci ben, que los que las reciben a | os que |las hacen. Y asi, conp cosa
ajena al parecer de razén, se disputa qué es |la causa dello. A los nas,
pues, | es parece que procede desto: que | os que reciben | as buenas obras
guedan deudores, y los que |as hacen conp acreedores, y asi conp en |as
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cosas prestadas | os que |as deben querrian no ver en el nundo a quien |as
deben, pero | os que han enprestado tienen mucho cui dado de |a vida de sus
deudores, de |la m snma nmanera | os que han hecho | as buenas obras desean que
vivan | os que | as han recebi do, por haber dellos |as gracias; pero |os gque
| as han recebido, no tienen nmucho cui dado de dalles para ellas gal ardoén.
Epi carno, pues, por ventura diria que | o hacen estos tales teniendo ojo a
o mal o, pero parece cosa confornme a |la condiciodn y natural eza de | os
honbres, porque |os mas de | os honmbres son ol vi dadi zos, y desean antes
recebir buenas obras que hacerlas. Aunque |a causa desto nas parece
natural y no senejante a | o que decianpos de | os que prestan, porque en
aquéll os no hay aficién, sino voluntad de que | os tales no se pierdan, y
esto por su proprio interese, pero |l os que a otros han hecho buenas obras,
quieren bien y aman a | os que | as recibieron, aunque dellos no hayan de
recebir ningun provecho de presente ni en tienpo venidero, |o cual acaece
tambi én a los artifices, porque cada artifice ana mas su obra que ella lo
amaria a él si tuviese sentido. Lo cual, en |os poetas por ventura se vee
mas a la clara, pues éstos aman a sus proprias poesias con la nmsm
aficion que |los padres a los hijos. Conb esto, pues, parece ser |o de |os
bi enhechores, porque el que recibe |la buena obra es hechura del que la
hace, y asi, el bienhechor ana mas a su obra, que |la obra a su hacedor. Y
esto tanbi én es | a causa que todos escojan y anmen el ser, porque el ser de
t odos consiste en ejercicio, pues el vivir y el obrar es |o que conserva
nuestro ser. El que hace, pues, la obra, cuanto al efecto se puede decir
en al guna nmanera, que es |la obra, y asi ama | a obra casi conp su proprio
ser, lo cual es natural cosa, porque o que uno es en la facultad, |a obra
m sma que hace | o nuestra real nente. A nmas desto, que al bienhechor le es
honra el hacer hecho senejante, y asi se deleita con |o que |le es honra,
pero el que recibe |a buena obra, no tiene en el que |la hace otro bien
sino la utilidad, |la cual es nenos suave y nenos digna de anor, porque de
presente es aplacible el acto, en |o porvenir |a esperanza, y en |o pasado
la nenoria, y lo mas apl acible de todo es | o que consiste en el ejercicio,
y asi es |lo mas anabl e, pues al que hizo | a buena obra, quédal e su obra,
porque | o bien hecho dura mucho tienpo, pero al que la recibi6 pasasele |la
utilidad. Asim sno, |la nenoria de | as cosas bien hechas es nuy apl aci bl e,
pero la de las cosas utiles no mucho, o a o nenos no tanto, |o cual
parece ser al revés en |la esperanza. A mas desto, |l a aficioén parece al
hacer, y el ser amado al padecer, y asi en |os que exceden en el hacer

esl es anexo el amar y |las cosas tocantes al anor. Asim snp, todos aman nas
| as cosas que se hacen con trabajo, conp venos que el dinero |l o ama nmas el
gue |l o gana que el que |lo hereda, y el recebir buenas obras parece cosa de
poco trabajo, pero el hacerlas cuesta nucho. Y por esto |las nmadres tienen
mas aficidon a los hijos que | os padres, porque |es cuesta nas trabajo el
nacimento dellos, y ellas tienen mas certidunbre que son suyos aquell os
hijos que | os padres. Lo cual, parece que cuadra tanbién a | os

bi enhechor es.
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Capitulo VIII

Del anor proprio

Si otra cosa no hobiera buena en Aristoételes sino s6lo este capitulo,

por sOlo éste a m parecer era merecedor de ser tenido en nucha esting,
tanta es la discrecion y sabiduria que aqui nostr6 en tratar y distinguir
el anmor proprio. El cual, fundado en | as cosas exteriores de honras, de
intereses, de deleites, es el que estraga al mundo, el que revuel ve | os
reinos y provincias, el que hace coneter |os adulterios y hacer |os
hom ci di os. Por éste el soberbio no admite igual ni puede sufrirlo. Por
éste el codicioso no sabe hacer bien a otro sino con dafio del que lo

reci be. Por éste el sensual da fuego en |as honras de sus préjinos y

veci nos. Por éste nmuchos hacen agravi os a otros poni éndol es nonbre de
justicia. Finalnmente, no hay dafio ni nguno que en vida, en honra, en

haci enda a | os honbres acaezca, que del querer para si lo ilicito el que
el tal dafio hace no proceda. Deste, pues, trata en este capitulo
Aristételes y distinguelo nuy sabi anente diciendo que de una nanera se
entiende el anor proprio, cono o entiende el vulgo cuando dicen de uno
gue se quiere nucho a si msnmo, y que en todas |as cosas qui ere, conp

di cen cominnente, | a suya sobre el hito. Y esta manera de anor, en
realidad de verdad, no es anor, sino anor falso. Porque el verdadero anor
no sufre que a |l o anado | e venga mal ninguno, pero el que |as cosas que
habenos di cho hace, para si misnpb acarrea el mayor nal, aunque |a ceguedad
de su codicia |le tapa | os ojos del entendimento para que no |l o vea. De
otra manera se entiende el anor proprio cono | o entienden | os buenos, que
es quererse bien a si msnps, de tal manera que procuren no |es venga

ni ngun dafio de aquellos que ellos entienden ser real nente dafios, y asi
procuran para si |os verdaderos bienes, que son |as perfetas virtudes.
Dest as dos maneras de anor proprio, la prinera es viciosa y dignha de
reprension, y la otra virtuosa y digna de al abanza.

Pero dudase si conviene amarse a si msnb mMAsS que a ni nguno otro,

porque a | os que a si msnps se quieren mucho todos |os vituperan, y cono
por bal don, |es dicen que estan nmuy enanorados de si msnps. Parece
tambi én que el mal o hace todas | as cosas por su proprio respecto, y tanto
mas de veras cuanto peor es, y todos se quejan dél conp de honmbre que no
hace cosa sino |las que particularnente a él | e tocan. Pero el buen varoén
hace | as cosas por razén de la virtud, y cuanto nejor es, tanto nas por
causa de la virtud | o hace, y por causa del amgo, y con | o que
particularmente a él toca tiene poca cuenta. Pero destas razones discrepan
| as obras, y no fuera de razén. Porque dicen que a aquel amanps nas de
anor que nos fuere mas amigo, y el que mas amigo es, es aquel que, al que
gui ere bien de veras, | e desea todo bien por respecto dél m snp, aungue
ni nguno | o supi ese. Todas estas cosas se hallan en cada uno nas
enteramente en respecto de si msnp, y todas |as denas con que el am go se
define, porque ya esta dicho que deste anor han procedi do todas | as denmas
cosas que pertenecen a |la am stad que tenenpbs con |los otros. Con |o cual
concuerdan tanbi én | os vul gares proverbios, conp son: un alma y un cuerpo;
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entre | os am gos todo es comin; el amistad es igualdad; nmas cercana es |la
cam sa que el jubon. Porque todas éstas cuadran nmas particul arnente a cada
uno en respecto de si msnp, porque cada uno es mAs anigo de si nisnmo gque
de otro, y asi parece que mas se ha de amar a si msnb que a ninguno otro
cada uno. Con razén, pues, se duda a cual es destas razones habenos de dar
crédito, pues las unas y |las otras son probabl es. Convi ene, pues, por
ventura, distinguir estas razones, y determ nar hasta cuanto y en qué
concluyen bien las unas y las otras. Y si tomanos el anor proprio cono | as
unas y las otras lo toman y | o entienden, por ventura se dejar& entender

bi en cl aranente, porque | os que el anor proprio tienen por cosa nala vy

di gna de reprensi 6n, |l aman am gos de si msnos a |los que, en | 0o que toca
a las honras, a los intereses y a los deleites corporales, toman | a mayor
parte para si. Porque estas tales cosas |as apetece el vulgo, y |as
procura cono si fuesen las nejores, y por esto, acerca dellas, hay nuchas
contiendas. Los que son, pues, destas tales cosas codiciosos, conplacen
mucho a sus deseos, y generalnente a sus afectos, y a la parte del alm
gue es ajena de razén. Tal es, pues, conp éstos son | os honbres vul gares, y
asi se tomd el nonbre de |a mayor parte, aunque mala. Con razoén, pues, |os
gue desta nmanera son ami gos de si msnpbs, son vituperados. Y que a estos
tal es, que en senejantes cosas toman para si |a mayor parte, acostunbre el
vul go | lamarl os am gos de si msnpbs, es cosa muy averiguada. Porque si uno
procura de sefial arse mas que todos en hacer cosas de honbre justo, o de
tenpl ado, o de cual quier otro género de virtud, y, general nente habl ando,
procura para si todo | o honesto, a este, tal ninguno |lo |Ilama honbre am go
de si msno, ni o vitupera. Y este tal nmAs am go parece de si msnp que

| os otros, porque se toma para si las mas ilustres cosas y nejores, y
conplace a la parte que mas propriamente es suya, y a ésta en todas |as
cosas | e obedece. Pues asi conp | os que son nejores hacen |la ciudad y no

|l os mas ruines, y de la msna manera cual quier otro ajuntam ento, asi
tanmbi én al honbre o hace la parte nmejor dél; pues el que a la nejor parte
suya ama y a aquella conplace, aquél parece, nas de veras, anm go de si

m sno. Ser, pues, uno continente o incontinente consiste en gobernarse por
el entendimento, o no regirse por él, casi dando a entender que cada un
honbre es su entendimento, y |los tales nuestran hacer con nmucha vol untad
| as cosas confornes a razén. Cosa es, pues, nuy clara y manifiesta que el
ser de cada un honbre consiste, sefal adanente, en el entendimento, y que
el buen varon nmas particularnmente ama a éste que a otra cual quier cosa. Y
por esto el buen vardén es am go de si msno en otra diferente especie de
anor, de la que vulgarnente es vituperada, y tan diferente de aquélla,
cuanto es el vivir conforne a razon del vivir conforne al afecto y
apetito, y cuanto difiere el apetecer a | o honesto, o | o que parece gue
conviene, y a |l os que |os honestos hechos por diversas vias | os procuran,
todos los aman y | os al aban. Si todos, pues, anduviesen a porfia sobre
gui én hara mas honestas cosas, Yy encam nasen sus propositos a hacer |as
cosas mas ilustres, sucederia que | os nayores bienes serian cominnente
para todos, y tanbi én para cada uno en particular, pues es el nayor de |os
bi enes la virtud. De manera que convi ene que el bueno sea ami go de si

Este documento ha sido descargado de
http://www.escolar.com



m sno, porque este tal, haciendo cosas buenas, ganara él para si y a los
demds hara provecho. Pero el mal o no convi ene que sea amigo de si misno,
porque perjudicaria a si msnb y a los que cerca | e estuviesen sigui endo
sus mal os afectos. En el nalo, pues, discrepan | as cosas que se debrian
hacer y las que él hace, pero el bueno, | o que debria hacer, aquello hace,
por que todo buen entendi m ento escoge |o que para él es lo nejor, y el
buen varon subj étase a su entendi m ento. Verdad es, pues, |o que del bueno
se dice: que hace nuchas cosas por anor de sus am gos y por anor de su
patria, aunque por ello se ofrezca recebir la nmuerte. Porque este tal
desprecia intereses y honras, y general nente todos | os demas bi enes por

| os cual es | os honbres |l evan contiendas entre si, y querrd para si mas |lo
gue es honesto, y escogerd antes un nuy gran deleite, aunque |e dure poco,
gue un deleite largo y debilitado, y preciara mas vivir un afo

honest anente, que nuchos conb quiera, y nas estimard un hecho ilustre y
grande, que nuchos y pequefios. A |l os que nueren, pues, en ilustres
enpresas esto por ventura |es acaece. Escogen, pues, para si el mayor bien
y mas ilustre. Estos tales, a trueque que sus am gos nedrasen
despreciarian su dinero, porque desto al amigo | e viene provecho, y a
ellos o honesto, y asi el mayor bien les toca a ellos. Y |lo msno es en
lo que toca a las honras y a los y cargos publicos, porque todo esto |lo
guerra mas para su am go, porque esto le es a él honesto y, dignho de

al abanza. Con razoén, pues, este tal se nuestra ser honbre de bien, pues
sobre todo precia mas | o honesto. Acontece tanbi én que este tal conceda a
su am go el hacer hechos honestos, y que esto sea mas ilustre cosa que si
él msnmo |os hiciese, el ser él causa que su amgo | os haga. En todas,
pues, | as cosas dignas de al abanza, parece que el honbre virtuoso toma
para si |la mayor parte de | o honesto. Desta nanera, pues, conviene que |os
honbres sean am gos de si misnbs, conb ya esta dicho, pero cono |o son | os
honbres vul garnente, no convi ene.

En lo que toca a la innortalidad del alnma, y al prem o de | os buenos

y castigo de | os nal os, parece que estuvo algo perplejo este fil dsofo, y
no se determndé en el si, cono Platdén, maestro suyo, por donde no nerecio
conp él al canzar nonbre de divino. Lo cual casi quiso dar a entender en el
capitul o presente, cuando dijo que |os que nueren en ilustres enpresas

gui eren mas un breve contento grande, que un flaco que nmucho dure, casi

asi gnando por premo de una ilustre nmuerte so6lo aquel contento de ver que
nmuere por hecho nmuy ilustre. Y asi en esto no hay que dalle crédito, pues
nos asegura la ley de Dios de | o contrario.

Capitulo I X

En el cual se nmuestra cono el proéspero tiene tanbi én necesi dad de am gos
vi rtuosos

En el capitulo nono disputa si el honbre prdéspero y bien afortunado

ti ene necesidad de amigos, y refuta | a opinioén de | os que dicen que no,
nostrando el error déstos consistir en que no |l amaban am gos a otros sino
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alos utiles, de los cuales el bien afortunado no tiene necesidad. Y
prueba que tiene necesidad de am gos virtuosos, a |os cual es hagan bien vy
con qui en converse dul cenente, pues sin estas dos cosas no puede ser
perfeta | a bienaventuranza y prosperi dad.

Didase tanbi én si el bien afortunado tiene necesidad o no de am gos,

por que di cen al gunos que | os prosperos y bien afortunados, y que para si
m snbs son harto bastantes, no tienen necesi dad de am gos, pues tienen

t odos | os bi enes que se pueden desear, y que, pues, para si msnos ellos
se son harto bastantes, de ninguna otra cosa tienen necesidad, y que el
am go, siendo otro él, hace lo que el tal por si msnp no pudiera. Y por
esto, dicen cominment e:

A quien es favorable la fortuna,

Necesi dad de am gos ha ni nguna;

pero parece cosa del todo apartada de razén que, |os que al bien

af ort unado todos | os bienes |e atribuyen, le quiten | os am gos, | o cual
parece ser el mayor bien de |os exteriores. Porque si mayor perficioén de
am go es hacer bien que recebirlo, y es proprio del bueno y de la virtud
el hacer a otros buenas obras, y mas ilustre cosa es hacer bien a | os

am gos que a |l os extranjeros, el bueno necesidad, cierto, ternd de am gos
a qui en haya de hacer bien. Y por esto tanbi én se disputa en cual de |os
dos tienpos hay nmas necesi dad de ami gos: ¢en |a adversidad o en |la
prosperi dad?, casi dando a entender que el que esta puesto en adversidad
ti ene necesidad de ami gos que | e hagan bien, y | os puestos en prdéspera
fortuna han nenester tanbi én am gos a qui en hagan buenas obras. Tanbi én
parece, por ventura, cosa ajena de razon hacer al bien afortunado
solitari o, porque ninguno escogeria ser a solas sefior de todos |os bienes,
pues el honmbre es animal civil y amigo de vivir en conpaiia, y el bien
af ortunado tanbi én ha de tener esto, pues tiene |las cosas que son de su
nat ural eza buenas. Cosa es, pues, nuy cierta y manifiesta, que es nejor
vivir en conpafiia de am gos honbres de bien, que en conpafiia de
extranjeros y gentes no conocidas. De suerte que tanbi én tiene necesi dad
de ami gos el que esta puesto en préspera fortuna. ¢Qué dicen, pues,
aquel l os prineros, o en qué dicen verdad? ¢Es, por ventura, |a causa, que
|l os mas |l aman am gos a | os que acarrean al gan provecho? Porque destos
tal es el bien afortunado ni nguna necesidad tiene, pues tiene ya en si
todos | os bi enes. Tanpoco tiene necesidad, o a | o nenos no nucha, de |os
am gos sol anente del eitosos, porque cono |a vida del bien afortunado es
apl aci bl e, no tiene necesidad de deleites extranjeros. Cono no tiene,
pues, necesidad de tal es am gos conp éstos, parece que no ha nenester

am gos. Pero, por ventura, no es ello asi verdad, porque ya dijinos a
principio que la felicidad es cierta manera de ejercicio, y el ejercicio
claranente se entiende que consiste en el hacer, y que no es cono quien
ti ene una posesion. Y, pues si el ser un honbre préspero consiste en el
vivir y ejercitarse, y el ejercicio de | o bueno es bueno y apl aci bl e por
si msnmo, conp ya dijinos al principio, y |las cosas proprias tanbién
entran en el nuanmero de | as cosas aplacibles, y nas facil nente podenps
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consi derar a nuestros am gos que a nosotros msnos, y |os hechos dellos
mas féacilnente que | os nuestros, y | os hechos de | os buenos siendo am gos
seran, cierto, a |los buenos apl acibles (porque |os unos y |os otros tienen
cosas que son natural mente del eitosas), coligese de aqui que el proésperoy
bi en af ortunado terna necesi dad de am gos senejantes, pues |le aplace el
considerar |os proprios y buenos hechos. Porque tales seran |os del bueno
si éndol e ami go. A nas desto, todos concuerdan en esto: que el bien

af ortunado ha de vivir vida de contento, pero el que solitario vive, tiene
| a vida trabaj osa, porque es dificultosa cosa, estando a sol as,
ejercitarse a la contina; pero en conpafiia de otros, y para con otros,
cosa facil es. De manera que, con am gos, serd el ejercicio mas continuo,
si endo por si misno deleitoso, o cual ha de haber en el bien afortunado.
Por que el bueno, en cuanto es bueno, huél gase nucho con | os ejercicios
virtuosos, y con |l os viciosos se enfada extrafianente, de |la m sma nanera
gue el misico se deleita con |as dul ces y suaves consonanci as, Yy recibe
pena con | as malas. Asim snpb, del conversar con | os buenos redundaréa un
servicio de virtud, conp Teognis dice en estos versos:

Del bueno aprenderas | as cosas buenas;

Mas si con malos tu te revolvieres,

Perder as el buen seso que tuvieres;

pero |l os que mas conforme a | o natural este negoci o consideran, entienden
gue el buen ami go natural nente es cosa de desear para el buen varén
Porque ya esta dicho que, | o que natural nente es bueno, por si msnp es
bueno y apl aci ble para el bueno; y el vivir, difinen que en | os aninal es
consiste en la facultad del sentido, pero en | os honbres en | a del sentido
o del entendimento. Y esta facultad ha de surtir en su efecto, y pues |lo
mas principal es 1o que en efecto consiste, nos parece que, proprianmente
habl ando, el vivir serda sentir o entender. Pues el vivir una de | as cosas
buenas es, que son buenas de suyo, y deleitosas, porque es cosa ya

determ nada, y |l a cosa determ nada natural eza de bien tiene, y | o que de
suyo es bueno tanbién | o es para el bueno, y por esto parece que el vivir
es a todos apl aci ble. No habenbs de entender ni conprender aqui |a vida
del malo, ni |a estragada, ni tanpoco |a puesta en penas y tristezas,
porque ésta es diferente, conp | o son tanbi én | as cosas que en ella hay,
lo cual se vee mds a la clara en | os que estéan con duelos y tristezas.
Pero si el vivir de suyo bueno es, tanbi én seréa aplacible, |0 cual tanbién
se echa de ver en esto: que todos apetecen el vivir, y mas |os buenos y

bi en af ortunados, porque a estos tales |les es nmas de desear la vida, y el
vivir déstos es mas bien afortunado. Y el que vee, siente que vee, y el
gue oye tanbi én siente que oye, y el que anda siente asimsno que anda, Yy
en | as demds cosas es de la msma nmanera. Lo que alli sentinobs, pues, es
gue hacenos, y asi sentinps que sentinos y entendenps que entendenobs, y el
sentir que sentinpbs y entendenps es sentir que sonps, pues nuestro ser es
sentir o entender, y el sentir uno que vive es una de |l as cosas que de
suyo son dulces y apl acibles, porque |a vida, de suyo, es cosa buena, y el
sentir uno que tiene en si cosa buena, es cosa dulce y aplacible. Y asi,
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el vivir es cosa de escoger, y sefial adanente a | os buenos, por cuanto el
ser es para ellos bueno y apl aci bl e; pues, por sentir que poseen una cosa
de suyo buena, huél ganse. Pues de |la msnma nmanera que se ha el bueno para
consigo, msno, se ha tanbi én para con su am go, porque su anmi go es otro
el . Pues asi conmp el ser es cosa de desear a cada uno, de la m sma nanera
es desear el ser del amgo, o, alo nenos, por |o senejante. El ser, pues,
deci anbs que era cosa de escoger, porque |o sentianos, siendo bueno, y
senej ante sentimento de suyo es apl aci bl e. Convi ene, pues, tanbién del
am go sentir que es, lo cual consiste en el vivir en conpafiia, y

comuni carse en conversaciones y en | 0os pareceres, porque esto parece que
es o que en | os honbres |lamanos vivir en conpafiia, y no cono en | os
ganados el pacer juntos en un pasto. Pues si al bien afortunado | e es cosa
de desear, de suyo, el ser, por ser natural nente cosa buena y apl aci bl e,
por 1o sengjante le sera tanbién |a del amigo, y el anmigo sera una de |as
cosas que son de desear. Y lo que a cada uno |l e es de desear, esto ha de
tener en si, o0 sera, en cuanto a aquella parte, falso. El bien afortunado,
pues, necesidad ternd de am gos Virtuosos.

Capitulo X

Del nunmero de | os am gos

Después gque ha denpbstrado por razones naturales céno el bien

af ortunado ti ene necesi dad de am gos virtuosos, disputa agora del nunero
de | os am gos, si es bien tener ami stad con muchos, y nuestra céno en el
am stad util y en el deleite no conviene tener nuchos, porque no se puede
satisfacer a tantos. De |la am stad fundada en virtud pone esta regla, que
tant os am gos es bien tener, con cuantos se pueda conodanente conversar, y
pues esto no puede ser bien con nuchos, tanpoco es bien tener con muchos
am stad. Lo cual conforma nuy bien con |o que dice el sabio, que ha de ser
el am go de m | uno.

Habenos, pues, de tener |os mas am gos que pudi érenps. ¢O direnos que
aquel l o que se dice muy discretanente de | os huéspedes, que ni tenganos
muchos, ni estenos sin ellos, cuadra tanbién a lo de |la am stad, que n
estenos sin am gos, ni procurenps nuchos por extremp? A los amgos utiles
muy bien cierto parece que | es cuadra esto que deci nos, porque favorecer y
val er a muchos es cosa trabaj osa, ni hay haci enda que baste para ello.
Cuando son, pues, nmas en nunero de | os que pueden sufrir las fuerzas de |la
haci enda, son superfluos y hacen estorbo para el pasar |la vida bien y con
contento. De manera que no son nenester. De | os anigos tanbi én que se
procuran por deleite, bastan pocos, conp en la comda |as sal sas. Pero de
| os virtuosos ¢hanse por ventura de procurar nmuchos en nunero? ¢O direnps
gue hay térmno en el nanmero y multitud de | os ami gos, cono en el de |os
ci udadanos? Porque una ciudad no se poblara con diez honbres, y si cien
ml| tiene, ya no parece ciudad. La cantidad, pues, no es por ventura una
cosa determ nada, sino todo aquell o que esté conprendi do dentro de cierto
térm no de cosas. En | os am gos, pues, tanbién hay térnmno en la nultitud.
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De | os cual es el mayor numero ha de ser por ventura el de aquellos con |os
cual es pueda vivir uno en conpaifia, porque esto parece que es el sello de
| a am stad. Cosa, pues, es clara y manifiesta, que no es posible vivir en
conpafia de nuchos y usar con todos de unos mi snpbs cunplimentos. A ms
desto, que de necesidad |os tales tanbi én han de ser amigos entre si, si
unos con otros han de conversar, |o cual entre nuchos es dificultoso,
porque con dificultad puede uno al egrarse con nuchos, y entristecerse o
dol erse conb en cosa propria, porgue puede acaecer gue con uno se haya de
regocijar, y con otro entristecer. Bien esta, pues, dicho por ventura, que
no se ha de procurar de tener nuchos am gos, sino tantos cuantos sean

bast antes para pasar |l a vida. Porque ni aun tanpoco parece que es posible
gue uno de muchos sea entrafabl enente amigo, y por la msma razén parece
gue tanpoco pueden ser amados nuchos nmuy de corazén y vol untad, porque el
amar muy tiernamente y de corazon parece ser el extrenp de am stad, y esto
ha de ser para con uno y el amar mucho para con pocos, porque de la msm
manera parece que en las m smas cosas acontece, porque ni aun en la

am stad de conpafias no son nmuchos | os am gos, y |as am stades singul ares,
tan cel ebradas por poetas, entre dos solos se cuentan. Mas | 0s que se

of recen a nmuchos por ami gos y conversan con todos, asi, a bal eo, no parece

gue son am gos de ninguno sino en género de am stad civil, a |os cual es,
comunnent e, |l aman honbres de buen trato o apl aci bles. Conforne, pues, a
|las | eyes de am stad civil, bien puede uno ser am go de nmuchos, siendo

real mnente honbre de bien, aunque en su tratar no sea nuy apl aci ble. Pero,
conforme a las | eyes de am stad fundada en virtud, cual es la que |os
honbres tienen por si msnbs, no puede ser uno ami go de nuchos, antes
deben tenerse | os honbres por dichosos de hallar siquiera al gunos pocos
tal es.

Capitul o Xl

En que se disputa cuando son nenester mas | os ami gos, en |la prosperidad o
en | a adversi dad

Una apl aci bl e cuesti 6n propone en este capitulo Aristoételes, en cudl

de las dos fortunas son mas necesari os | os am gos, y concluye que en
anbas, pero de diferente nanera, porque |la préspera tiene necesidad de

am gos buenos y fieles, y |la adversa de am gos proésperos y que |e puedan
ayudar .

Pero ¢en qué tienpo son nas necesarios | os anmigos, en |la prospera

fortuna o en | a adversa? Porque en anbas se procuran, y |os que estéan
puest os en trabajos tienen necesidad de socorro, y tanbién |os bien

af ortunados han nenester am gos con quien conversen, y a |os cual es hagan
buenas obras, porque desean estos tales bien hacer. En | a adversi dad,
pues, es cosa mas necesaria el tener amgos, y asi alli son nenester

am gos utiles, pero en |a prosperidad es mas honesta cosa, y asi, en ésta,
se procura tener am gos buenos. Porque el hacer bien a tales y vivir con
tales es cosa nmas de desear, pues |la msma presencia de | os am gos, asi en

Este documento ha sido descargado de
http://www.escolar.com



| a prosperidad cono en | a adversidad, es apl acible, porque |los afligidos
parece que quedan aliviados cuando se duelen juntanmente | os am gos de su
pena. Por esto, ¢dudaria alguno si |os anmigos toman parte de |a pena, cono
qui en toma parte de una carga? (O no es |la causa esto, sino que |la
presencia dell os, conb es aplacible, y el entender que aquéllos se
conduelen, les alivia la tristeza? Pero si por esta causa, 0 por otra, se
alivian, no | o disputanpos. Parece, pues, que sucede | o que habenos dicho,
y la presencia de |os tal es parece ser una conb nezcla, porque el ver |os
am gos cosa aplacible es, y seflal adanente a | os que estan puestos en
trabaj os, y sienpre hay al gun socorro para no entristecerse; porque el

am go es cosa que acarrea consuel o, asi con su vista conb con sus

pal abras, si es en ello diestro, porque |e conoce |la condicidn, y sabe qué
cosas |le dan gusto y cuél es tanbi én pena. Pero el sentir que el am go se
entristece por sus infortunios, |e da pena, porque todos rehlsan de ser a
| os am gos causa de tristeza, y asi, |os honbres que son natural nente

val erosos, recatanse de que sus am gos reci ban pena de su pena; y si con
su esfuerzo no vencen la tristeza que en ellos veen, no pueden sufrirlo, y
a los que |anentan con él del todo |os despide, porque ni aun él no es

am go de hacer |lantos senejantes. Pero las nujercillas, y |os honbres de
af em nadas condi ci ones, huél ganse con | os que Iloran, y suspiran con
ellos, y amanl os conp a anigos y personas que se duel en dellos. Pero en
todas | as cosas habenpbs de imtar sienpre a |lo nejor. Pero |a presencia de
| os am gos en | a prospera fortuna tiene aplacible asi |a conversaci 6n cono
tanbi én el pensami ento y consi deraci 6n, porque se al egran con | o0os m snps
bi enes. Y por esto parece gque conviene que a |as cosas prosperas || anmenps
prontanmente a | os am gos (porque el ser am go de hacer bien es honesta
cosa), pero a los trabajos y adversi dades recat adanente; porque | o nenos
gue posi ble fuere habenos de dar a nadie parte de |os nales, de donde se
di j o aquel | o:

Baste que yo esté puesto en desventura;

pero cuando, a costa de poco trabajo suyo, pueden hacerle nucho bien, en
tal caso conviene darles parte. En el convidarse parece que se ha de hacer
al revés, que a | os que estan puestos en trabajos se ha de ir sin ser

Il amado y prontanente (porque el oficio del am go es hacer bien, y
particul arnente al que |lo ha nenester, y al que parece que no se osa
desvergonzar a pedirlo, porque a anbos es mas honesto y nmas apl aci bl e el
hacer bien); pero en | as prosperidades, para hecho de servir en al go, hase
de ir prontamente (porque tanbi én son nenester para esto | os am gos), pero
para recebir bien base de ir perezosanente, porque no es honesta cosa ser
uno pronto en el recebir | as buenas obras. Aunque habenbs de procurar que
no nos tengan, por ventura, en opinion de, honbres rusticos y mal criados
en el rehusarlas, porque esto tanbi én acontece al gunas veces. Pero |a
presencia de | os am gos en todos parece ser de desear.
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Capitulo Xl |

En que se deruestra cono el vivir en conpafiia es |la mas propria obra de

| os am gos, asi buenos cono mal os

Concl uye Aristoteles su disputa de |a am stad, declarando ser el

proprio fin el vivir en conpafiia, ora sean | os am gos virtuosos, ora

vi ci 0sos, y nmuestra cono de la m sma nanera que el enanorado se huel ga con
el ver mas que con otro sentido, asi tanbién el am go. Ponen asimsno |a
diferencia entre | os buenos amgos y | os mal os, que cada unos dell os

huel gan de tener conpafiia en ejercicios senejantes a sus costunbres, |os
buenos en buenos y | os mal os en nmal os deshonest os ej erci ci 0s.

Acaece, pues, que asi conp a |os enanorados |les es |la nmas apl aci bl e

cosa de todas el mrar, y mas apetecen este sentido que todos | os denas,
cono cosa por donde mAs entra y se ceba el anor, asi tanbién |los amgos |o
gue mas apetecen es el vivir en conpafiia, porque la m sma am stad es
conpafiia, y de la msnma manera que uno se ha para consigo msnmo, se ha

t ambi én para con el amigo, y el sentir uno de si misnp que es, cosa cierto
es de desear, y por la msma razén el sentir lo msno del amigo | o sera.
Pues el ejercicio deste sentimento consiste en el vivir en conpafiia; de
manera que no es cosa ajena de razoén el desearlo; y en aquello en gque
consiste el ser de cada uno, o por cuya causa desean el vivir, en aquello
m sno qui eren conversar con | os am gos. Y asi, unos se festejan con
convites, otros con jugar a | os dados, otros con ejercicios de |uchas,
otros con cazas, 0 en ejercicios de filosofia, conversando cada unos

dell os en aquello que mas | e agrada de todas |as cosas de |a vida. Porque
deseando vivir con sus am gos hacen estas cosas, y conunicanlas con
aquel l os con quien les agrada el vivir en conpafiia. Es, pues, |a am stad
de | os mal os perversa, porque conp son inconstantes participany

cormuni canse | o mal o, y hacense del todo perversos, procurando parecer |os
unos a |los otros; pero |la de | os buenos es buena y perfeta, porque con |as
buenas conversaci ones crece sienpre la virtud. Y asi parece que cuanto nas
se ejercitan y mas 1 os unos a |l os otros se corrigen, tanto nmejores se
hacen, porque reciben | os unos de los otros |as cosas que |es dan
contento. De donde dijo bien Teognis, conp arriba dijinos:

Del bueno aprenderas | as cosas buenas.

De |a am stad, pues, baste |lo tratado. Siguese agora que tratenos de
deleite.
Fin del libro nono

Argurento del décino libro

Ya que ha concluido en |los dos |ibros pasados |a disputa y materia de

am stad, da fin en el presente libro a sus Morales y trata del deleite

| arganente y de propdsito, porque lo que traté en el séptino fue de paso y
no de su intento principal. Trata, pues, en |l os cinco capitul os prineros
del deleite, qué cosa es y cuantas especies tiene. Después trata de la
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felicidad, que es 1o que puso por ultinmo fin de nuestra vida humana, y
hace dos partes della: una, activa y otra contenplativa, y al fin,
haci endo un largo epilogo de todo |lo tratado, concluye con su obra.
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